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Prefata

Cu privire la relatiile dintre ortodocsi si catolici
se vorbeste de mult timp despre un ,,dialog al iubirii
si al adevidrului”. Dupd mai bine de o mie de ani de
instrdinare, incepand cu anii 60 ai secolului trecut a
devenit din nou posibild apropierea dintre cele doud
Biserici, de asemenea, cunoasterea si cultivarea increderii
reciproce. Pe aceastd bazi, a devenit posibild deblocarea
anumitor obstacole istorice si inceperea unor discutii
teologice autentice. De atunci au avut loc evolutii
considerabile si imbucuritoare.

Stim ¢4 sunt mai multe lucruri care ne unesc decat
cele care ne despart si chiar vorbim despre ,Biserici
surori”. Cu toate acestea, riman, insi, in continuare
suficiente probleme in cadrul relatiilor noastre si uneori
apar altele noi. In lumina acestui fapt, ar trebui sa fim
constienti cu privire la faptul ci toti suntem responsabili
de rupturd, nu din cauza faptului cd noi crestinii de azi
am fi provocat-o, ci din cauzi ci ne simtim in largul
nostru in aceastd despirtire, ne simtim prea confortabil
in propria traditie si ii excludem pe cei care nu sunt ca
noi.

Din acest motiv, procesul de restaurare a unititii
crestine necesitd din partea noastrd o convertire personald
care incepe in inima fieciruia dintre noi si dureazi
toatd viata. Aceasti convertire inseamni o transformare
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interioard continui citre Hristos si implinirea poruncilor
Sale, culminand in iubire. Cel care, datoriti harului lui
Dumnezeu, ajunge si aibi o inimd plind de iubire sau o
inimi plind de compasiune, acela, asa cum spune Sfantul
Isaac Sirul, nu va mai fi separat de nimic si de nimeni,
purtind in el toatd umanitatea si intregul cosmos.
Fird indoiald, existd multi crestini care au dobandit
o inimd plind de compasiune prin rugiciune si asceza si
prin purtarea cu ribdare a crucii suferintei zilnice. Acestia
triiesc deja unitatea la nivel ontologic in profunzimea
inimii lor, dincolo de orice despirtire confesionald sau
de altd naturd. Cu toate acestea, constiente de picatul
separirii, Bisericile noastre nu se limiteazi doar si
recomande credinciosilor rugiciunea si asceza ca o cale
citre unitatea interioard a fiecirui crestin, ci sprijinite de
rugiciunile acestora, cautd sa ajungd din nou la unitatea
credintei Bisericii nedespirtite prin dialogul teologic.
In acest sens, suntem constienti de limitele
conceptelor noastre teologice, care nu trebuie stabilite
la nivel absolut, pentru ci altfel il limitim pe Dumnezeu
in terminologia si conceptele noastre. Dumnezeu riméne
vesnic, inexprimabil, E] nu poate fi exprimat prin cuvinte
si std deasupra tuturor modelelor de gandire. Potrivit
unui cuvant al lui Vladimir Lossky adresat studentilor
sii, orice model de gandire teologici pe care il utilizim
pentru a exprima si comunica credinta ar trebui
abandonat imediat dupi folosirea lui, pentru a nu-1 face
pe Dumnezeu prizonierul modelului nostru conceptual.
incepﬁnd cu anul 2004, Grupul comun de lucru
ortodox-catolic Sfantul Irineu a urmirit, in acest sens,
sd discute si s reflecteze in mod liber si deschis asupra
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problemelor si provocirilor care existd intre cele doud
Biserici.

In mod fericit, dupd o perioadd de apropiere
personald si discutii academice, in ultimii ani s-a
reusit intocmirea prezentului studiu intitulat ,,Slujind
comuniunii”, care urmareste sa analizeze din nou relatia
dintre primat si sinodalitate in moduri diferentiate.
Noutatea consti in faptul cd acesta nu urmareste doar
o argumentatie exclusiv istoricd sau exclusiv sistematic,
ci urmireste o analizd comunai istoricd - sistematicd pe
baza reflectiilor hermeneutice.

Niddjduim ca aceastd lucrare si fie un semn
incurajator si o contributie constructivid la o mai buni
intelegere in cadrul si intre Bisericile noastre. Mai ales
astidzi, cand reconcilierea este extrem de necesard, inima
si mintea sunt chemate si lucreze impreuni in mod
credibil si vindecitor in ,dialogul iubirii si al adevirului”.
Pentru aceasta, cerem binecuvantarea lui Dumnezeu.

Dr Gerhard Feige Dr. Serafim Joanta
Episcop de Magdeburg, Mitropolit al Germaniei,

Europei Centrale si de Nord
Co-presedintele catolic al Co-presedinte ortodox al

Grupului Sfantul Irineu Grupului Sfantul Irineu






Grupul comun de lucru
ortodox-catolic Sfantul Irineu
O scurti istorie a originii si dezvoltarii sale
in primii 15 ani

Johannes Oeldemann

La data de 18 octombrie 2018, Grupul comun de
lucru ortodox-catolic Sfantul Irineu a adoptat primul
sdu document comun, care este publicat acum in aceastd
lucrare. Aceasta reprezinti rezultatul unui proces
indelungat de discutii, care a inceput in urmi cu aproape
15 ani, si ale cirui origini si evolutie vor fi prezentate
aici, pe scurt, pentru a facilita intelegerea documentului
si a intelege mai bine ce s-a aflat in spatele acestuia.

In anul 2003, dialogul ortodox-catolic a cunoscut
o crizd majord. A apirut la sfarsitul anilor 1980, cind
Bisericile Catolice Orientale, in special cele din térile
aflate anterior sub regimul comunist, au putut din nou si
functioneze in libertate si si-si reconstruiasci structurile
bisericesti. In anii ‘90, dezbaterea despre ,uniatism”
si ,prozelitism” a dominat dialogul ortodox-catolic.
Comisia Mixtd Internationald de Dialog Teologic
intre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicid
a discutat aceste subiecte in cadrul sesiunilor din
Freising (1990) si Balamand (1993), dar declaratiile
adoptate acolo au fost contestate atit din partea
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ortodoxi, cit si din cea uniti (greco-catolicd). Dupi o
intrerupere de sapte ani, Comisia Mixta Internationald
de Dialog Teologic s-a intalnit in iulie 2000 in cadrul
celei de-a opta sesiuni plenare, la Baltimore (SUA).
Privind in urmd, cardinalul Walter Kasper, care era
pe atunci secretarul Consiliului Pontifical pentru
Promovarea Unititii Crestine, a amintit: ,Cand, in
2000, la Baltimore, Comisia a incercat si abordeze din
nou aceasti problema spinoasd, acest lucru a dus la un
fiasco si la un esec de facto al dialogului™. Comisia s-a
despirtit fird o perspectivd asupra procedurilor viitoare
de urmat iar viitorul dialogului ortodox-catolic a fost
incert.

O deteriorare suplimentari a relatiilor, in special
intre Roma si Moscova, a avut loc in primivara anului
2002, cand Sfantul Scaun a anuntat ridicarea la rang
de eparhii a celor patru administratii apostolice pe care
Biserica Romano-Catolici le-a infiintat in Federatia
Rusi in anii 1991 si 1999. ,Stangicia Vaticanului
in politica de informare in relatie cu Patriarhia
Moscovei si estimirile eronate ale importantei acestui
pas din partea rusi, au dus la acuzatii reciproce si
la un conflict tot mai mare”?, ceea ce a constituit o
povarid suplimentari pentru relatiile ortodoxe-catolice.
Dialogul existent era in pericol de rupere, iar dialogul

'W. Kasper, “The Legacy of Cardinal Jan Willebrands and the future
of Ecumenism”, in: A. Denaux / P. De Mey (eds.), Zhe ecumenical
legacy of Johannes Cardinal Willebrands (1909-2009), Leuven 2012,
301-314, aici 307.

*]. Oeldemann, Orthodoxe Kirchen im 6kumenischen Dialog. Positionen,
Probleme, Perspektiven, Paderborn 2004, 106.
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dintre catolici si ortodocsi ar fi putut de asemenea s
se stingi si la alte niveluri decat cel al Comisiei oficiale

de dialog.

inﬁingarea Grupului Sfantul Irineu

In acest context, la invitatia Institutului Ecumenic
Johann-Adam-Moéehler, sase experti s-au intilnit
la Paderborn, la data de 13 martie 2003, pentru a
reflecta asupra viitorului dialogului ortodox-catolic.
Procesul-verbal al acestei discutii mentioneazi: ,,Avind
in vedere impasul actual in dialogul oficial dintre
Biserica Ortodoxa si Biserica Catolicd, este important
sd analizim impreund modul in care dialogul teologic
dintre ortodocsi si catolici poate primi un nou impuls™.
La aceste discutii initiale si preliminare au participat
Thomas Bremer, Basilius Groen, Antoine Lambrechts,
Johannes Oeldemann, Rudolf Prokschi si Wolfgang
Thonissen. S-a convenit asupra ,,infiintdrii unui forum
de dialog la nivel pan-ortodox care sd poati discuta
despre problemele teologice existente, dar si despre teme
generale hermeneutice™. In cursul dezbaterilor, a aparut
ideea infiintdrii unui grup de lucru permanent de teologi
ortodocsi si catolici. ,Un grup de lucru permanent de
acest fel, format din aceiasi participanti, pe cit posibil,
s-ar putea dezvolta Intr-un organism capabil sd abordeze
problemele dificile din cadrul dialogului ortodox-catolic,
deoarece membrii se vor familiariza tot mai mult unul

> Minuta consultirii din 13 martie 2003 de la Institutul Ecumenic
Johann-Adam-Mohler, Paderborn (Archiva Institutului Mohler).

* Ibid.
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cu celilalt™, precum mentioneazi nota cu privire la
intalnirea din Paderborn. In 2003, initiatorii au reusit sa
obtind consimtimantul episcopului sirb Ignatije (Midi¢)
din Branicevo si al episcopului auxiliar de atunci din
Magdeburg, Dr. Gerhard Feige, pentru a fi co-presedintii
grupului de lucru propus. In consultare stransi cu acesti
doi moderatori, 24 de teologi, 12 ortodocsi si 12 catolici,
au fost invitati apoi la sedinta initiald constitutivd a
grupului de lucru.

La prima sa sesiune, care a avut loc in perioada
23-27 iunie 2004 la Paderborn, prima sarcini a
participantilor a fost aceea de a face bilantul dialogului
ortodox-catolic, atat la nivel mondial, cit si in contexte
regionale diferite. In plus, au fost prezentate diferite
modele pentru un posibil grup de lucru, cum ar fi
,Okumenischer Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen” (Grupul de lucru ecumenic
de teologi protestanti si catolici) din Germania®, care
este cunoscut si sub numele de ,Jaeger-Stahlin-Kreis”
sau ,,Groupe des Dombes” din Franta. Enzo Bianchi
a raportat despre experienta simpozionelor ecumenice
de la Bose iar episcopul Ignatije si episcopul auxiliar
Feige au incercat si contureze perspectivele viitoare
ale dialogului ortodox-catolic. La sfarsitul reuniunii
din Paderborn, participantii au convenit si infiinteze
un grup de lucru permanent si au decis si il numeasci

> [hidem.

¢ B. Schwahn, Der Okumenische Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen von 1946 bis 1975, Gottingen 1996.

7 C. Clifford, For the communion of the churches. The contribution of
the Groupe des Dombes, Grand Rapids 2010.
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»,Grupul comun de lucru ortodox-catolic Sfantul
Irineu™. Sugestia de a-1 alege pe Sfantul Irineu de Lyon
ca patron spiritual a fost ficutd de unii membri ortodocsi
ai grupului Sfantul Irineu. A fost considerat potrivit
deoarece a fost un Pirinte al Bisericii, cinstit atit in
Risirit, cat si in Apus, venit din Orient (Asia Mici) si
slujind ca episcop in Occident (Lyon), iar biografia sa
este exemplara pentru legiturile spirituale si intelectuale
dintre Bisericile din Rasirit si Apus, pe care grupul de
lucru speri si le promoveze prin deliberirile sale.
Printre membrii fondatori, care activeazi si astizi
in Grupul Sfantul Irineu, se afld, din partea ortodoxa,
Nikolaos Loudovikos, Paul Meyendorff, Vladan Perisi¢
si Mariyan Stoyadinov si, din partea catolicd, episcopul
auxiliar Gerhard Feige (episcop de Magdeburg din
2005), Thomas Bremer, Basilius Groen, Hervé Legrand,
Johannes Oeldemann, Rudolf Prokschi, Ronald
Roberson si Wolfgang Thonissen. In prezent, Grupul
Stantul Irineu este format din 13 teologi ortodocsi si 13
teologi catolici, din 16 tiri diferite: Argentina, Austria,
Bulgaria, Franta, Germania, Marea Britanie, Grecia,
Italia, Liban, Malta, Olanda, Romania, Rusia, Serbia,
Ucraina, si SUA (a se vedea lista membrilor grupului la
sfarsitul studiului). Membrii grupului de lucru nu sunt
delegati de Bisericile lor, ci selectati pe baza competentei
lor teologice. Noile numiri, de exemplu atunci cand
intervine demisia unui membru, se fac prin votul comun
al grupului de lucru. Prin urmare, Grupul Sfantul Irineu
nu este o comisie oficiald de dialog ci se considerd un

8 Comunicatul intlnirii de la Paderborn: http://www.moehlerinstitut.
de/pdf/texte/kommuniques/2004_paderborn_en.pdf (12.11.2018).
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grup de dialog neoficial, unul care se intilneste cu
intentia de a promova dialogul ortodox-catolic la nivel
international.

Primii 10 ani

In urma intalnirii initiale din Paderborn, cea de-a
doua intéilnire a Grupului Sfantul Irineu a avut loc
la Ministirea Penteli din Atena, la invitatia Bisericii
Greciei, in noiembrie 2005. Atunci cind alege locurile
pentru intlnirile sale, grupul de lucru este mereu
preocupat si se intdlneascd alternativ intr-un cadru
catolic sau ortodox. La intalnirea de la Atena, membrii
Grupului Sfantul Irineu au discutat relatia dintre Biserica
locali si Biserica universald in eclesiologia catolici si
ortodoxd si au examinat problema modului in care sunt
privite alte biserici crestine in eclesiologia ortodoxa si
catolic®’. Pentru fiecare subtemi au existat comuniciri
atat din partea ortodoxd, cit si din cea catolicd, care au
ticut posibil ca prezentarea proprie si perceperea de
catre celilalt sd fie puse in dialog.

A treia reuniune anuald a Grupului Sfantul Irineu a
avut loc la sfarsitul lunii noiembrie 2006, 1a Ministirea
benedictini belgiand din Chevetogne. Tema principald
discutati la aceastd intalnire a fost doctrina si practica
primatului din primul mileniu®®. Acest lucru a fost

? Comunicatul intalnirii din Atena: http://www.mochlerinstitut.de/
pdf/texte/kommuniques/2005_athens_en.pdf (12.11.2018).

" Comunicatul  intdlnirii din  Chevetogne:  http://www.

mochlerinstitut.de/pdf/texte/kommuniques/2006_chevetogne_
en.pdf (12.11.2018).
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examinat nu numai intr-o serie de comuniciri despre
relatiile dintre Patriarhatele Bisericii vechi, despre dreptul
de apel si semnificatia sinoadelor, ci si printr-un studiu
comun al surselor (de exemplu, canoanele Sinodului din
Sardica). Dintru inceput, Grupul de lucru a considerat
important sd analizeze, nu doar conceptia teoretici a
primatului, asa cum este ea previzutd in canoanele
sinoadelor Bisericii timpurii, ci sd cerceteze si practica reald
a acestuia, exprimatd in schimburile de corespondenti, in
vizitele reciproce si in pomenirea liturgica.

La invitatia episcopului Ignatije din Branicevo,
co-presedintele ortodox, Grupul Sfantul Irineu s-a
intrunit pentru a patra oard, la inceputul lunii noiembrie
2007, in Serbia. Dupi sesiunea de deschidere de la
Facultatea de Teologie Ortodoxi din Belgrad, sesiunile
de lucru au avut loc la Ministirea Pokajnica, de langi
Velika Plana, din eparhia episcopului Ignatije. Urmand,
la nivel cronologic, discutiilor din Chevetogne, membrii
grupului au examinat doctrina si practica primatului
in Evul Mediu. Principala tema a fost reprezentati de
evolutiile legate de Reforma gregoriani si conflictul
dintre papalitate si conciliarism in Occident, precum
si conciliile unionale din Lyon si Ferrara-Florenta'. In
cadrul acestei reuniuni, grupul de lucru a adoptat metoda
de a discuta comunicirile in grupuri lingvistice, fiecare
rezumand apoi ideile lor in teze care au fost supuse,
ulterior, dezbaterilor in plen. Punctele consensuale au fost
apoi incluse intr-un comunicat al fiecirei reuniuni anuale
si publicate in cinci limbi (englezd, francezi, germani,

' Comunicatul intilnirii din Belgrad: http://www.moehlerinstitut.

de/pdf/texte/kommuniques/2007_belgrade_en.pdf (12.11.2018).
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greacd si rusd) pe site-ul Institutului Moehler si, de
asemenea, responsabililor pentru dialogul inter-crestin.

A cincea reuniune anuald a Grupului Sfantul Irineu
a avut loc in noiembrie 2008, la Viena, cu sprijinul
Fundatiei Pro Oriente. In cadrul acestei sesiuni,
tema dezbatutid a fost doctrina si practica primatului
la inceputurile epocii moderne. Accentul a fost pus
pe dezvoltarea primatului papal in urma Conciliului
din Trento si, de asemenea, pe functiile primare ale
patriarhilor Constantinopolului din Imperiul Otoman si
ale patriarhilor Moscovei din Imperiul Tarist™. In cadrul
acestei intalniri a avut loc, pentru prima dati, o seard
publici de prelegeri la care Job Getcha si Hervé Legrand
au sustinut lucrdri cu privire la dialogul ortodox-catolic.
In urma reuniunii de la Viena, activitatea Grupului
Sfantul Irineu a atras un interes mai larg, comunicatele
fiind publicate ulterior intr-o serie de publicatii in
limbile englezd, franceza si germani.

La inceputul lunii noiembrie 2009, a avut loc a sasea
intrunire anuald a Grupului Sfantul Irineu, la invitatia
Bisericii Ortodoxe Ucrainene din Kiev, Patriarhia
Moscovei. In cadrul acestei intalniri care a avut loc
la Academia Teologici situatd in cadrul Ministirii
Pesterilor din Kiev, grupul de lucru a analizat pentru
prima dati intens tema Conciliului Vatican I". In cadrul
diferitelor referate a fost analizat contextul istoric al
Conciliului din punct de vedere eclesial, cultural si

2 Comunicatul intilnirii din Viena: http://www.moehlerinstitut.de/
pdf/texte/kommuniques/2008_vienna_en.pdf (12.11.2018).

» Comunicatul intilnirii din Kiev: http://www.moehlerinstitut.de/
pdf/texte/kommuniques/2009_kiev_en.pdf (12.11.2018).
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politic. In plus, prin studierea comuni a surselor, membrii
participanti s-au straduit sd exprime semnificatia precisd
si intentiile aflate in spatele definitiilor Conciliului.
Programul a inclus si o intélnire cu intaistititorul
Bisericii Ortodoxe din Ucraina, Mitropolitul Volodymyr
(Sabodan).

In cadrul celei de-a saptea intdlniri anuale din
noiembrie 2010, gidzduitd la Magdeburg, de episcopul
Gerhard Feige, in calitate de co-presedinte catolic, a
fost continuatid discutia cu privire la Conciliul Vatican
I. Cu aceastd ocazie, grupul a examinat receptarea
catolicd internd a Conciliului precum si reactiile
ortodoxe cu referire la deciziile acestuia'*. LLa sesiunea
de la Magdeburg, mitropolitul Youhanna (Yazigi)
reprezentant al Patriarhiei Ortodoxe de Antiohia
a fost prezent pentru prima dati in calitate de nou
co-presedinte ortodox. Din picate, a trebuit si renunte
la aceastd responsabilitate dupd numai trei ani, cind a
fost ales patriarh al Bisericii sale.

In cadrul celei de-a opta intalniri anuale a Grupului
Sfantul Irineu, care a avut loc in noiembrie 2011, la
Academia Teologicd Ortodoxi din Sankt Petersburg,
la invitatia Bisericii Ortodoxe Ruse, au fost analizate
din nou definitiile Conciliului Vatican I si reactiile
ortodoxe la acestea®. Pe parcursul intrunirii a devenit clar
taptul ci este de o importantd fundamentald intelegerea

' Comunicatul intalnirii din Magdeburg: http://www.moehlerinstitut.
de/pdf/texte/kommuniques/2010_magdeburg_en.pdf (12.11.2018).

" Comunicatul intilnirii din Sankt Petersburg: htep://www.
mochlerinstitut.de/pdf/texte/kommuniques/2011_petersburg_en.pdf
(12.11.2018).
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Conciliului Vatican I, folosind instrumentele metodei
istorice pentru a depisi desele reactii apologetice ale
ambelor pirti de la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea. Grupul de lucru a fost,
de asemenea, informat cu privire la propunerile legate de
tema primatului papal, ficute de alte grupuri de studiu
ecumenic (Consfituirea Teologici Ortodoxd-Catolicd
din America de Nord, Grupul de Studiu Luteran-Catolic
Farfa Sabina).

La cea de-a noua intilnire anuali, care a avut loc la
inceputul lunii noiembrie 2012, la invitatia comunititii
ecumenice de la Bose, la ministirea acesteia din nordul
Italiei, membrii participanti si-au indreptat atentia,
pentru prima datd, asupra secolului al XX-lea. Au
analizat lucririle Sinodului Local al Bisericii Ortodoxe
Ruse din 1917/1918 si lucririle Conciliului Vatican IT*.
Partea ortodoxi a pus accentul pe participarea preotilor
si a mirenilor la sinodul rusesc si pe relatia dintre sinod
si patriarh. Grupul a examinat, de asemenea, problema
modului in care au fost receptate definitiile Conciliului
Vatican I in documentele Conciliului Vatican II. S-a
dovedit util pentru discutie, faptul i fiecirei prezentiri
ortodoxe i-a urmat un raspuns catolic si invers.

Realizarea unui studiu comun

In noiembrie 2013, Grupul Sfantul Irineu s-a reunit
pentru a zecea oard, la Salonic, la Academia Ecleziastici
unde preda co-secretarul ortodox, Nikolaos Loudovikos.

' Comunicatul intlnirii din Bose: http://www.moehlerinstitut.de/
pdf/texte/kommuniques/2012_bose_en.pdf (12.11.2018).
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Dupi finalizarea analizei istorice, grupul si-a concentrat
eforturile asupra aspectelor hermeneutice si istorice
ale dialogului teologic'”. O preocupare importanti a
fost reprezentatd de definirea relatiei dintre istorie si
teologie, pe baza cireia au fost prezentate lucriri de
citre episcopul Gerhard Feige si Job Getcha, care a
si preluat responsabilitatea co-presedintelui ortodox
in urma hirotoniei sale ca episcop la sfarsitul lunii
noiembrie 2013. In plus, a avut loc si o discutie cu
privire la reactiile ortodoxe referitoare la Conciliul
Vatican II si la conceptia primatului si a sinodalitatii
in teologia ortodoxd contemporani. Un rezumat initial al
rezultatelor lucrérilor din primii zece ani a fost prezentat
si la Salonic, si s-a luat hotirarea de a se realiza un studiu
comun privind relatia dintre primat si sinodalitate.

A unsprezecea intélnire a Grupului Sfantul Irineu a
avut loc la inceputul lunii noiembrie 2014 la Seminarul
Arhidiecezan din Rabat, Malta'®. Subiectul principal al
acestei reuniuni l-a reprezentat primatul si sinodalitatea
in Bisericile ortodoxe, deoarece comitetul pregititor,
instituit pentru prima datd pentru aceasti intalnire, a
remarcat cd grupul de lucru a acordat prea putind atentie
acestui aspect in discutiile sale de pand atunci. Pe de
o parte, subiectul a fost examinat cu referire la relatia
dintre primat si sinodalitate in primul mileniu. Pe de alti

7 Comunicatul intilnirii din Saloniki: http://www.moehlerinstitut.de/
pdf/texte/kommuniques/ Communique_2013_Thessaloniki_EN.pdf
(12.11.2018).

'8 Comunicatul intilnirii din Rabat: http://www.moehlerinstitut.
de/pdf/texte/kommuniques/ Communique_2014_Malta_ EN.pdf
(12.11.2018).
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parte, grupul a analizat documentele recent publicate
la Constantinopol si Moscova cu privire la intelegerea
primatului. In cadrul sesiunii de la Malta, a fost numit
un comitet de redactare format din patru persoane ciruia
i s-a incredintat o muncd suplimentari privind studiul
comun. Membrii ortodocsi au fost Assaad Elias Kattan
si Vladimir Khulap, iar membrii catolici au fost Edward
Farrugia si Johannes Oeldemann.

In cadrul reuniunii sale din iunie 2015, pe baza
raspunsurilor grupului de lucru cu privire la studiul
discutat la Malta, comitetul de redactare a elaborat
o primi versiune de bazi a documentului care este
publicat acum. Acest proiect a fost apoi discutat in
detaliu pentru prima dati la cea de-a doudsprezecea
reuniune anuald, organizati la invitatia Patriarhiei
Ecumenice, la inceputul lunii noiembrie 2015, la
Scoala Teologici din Halki, pe insula Heybeliada, lingi
Istanbul®. In cadrul acestei reuniuni au fost prezentate
si lucriri despre unele aspecte care nu au fost tratate
suficient de mult in primul proiect al studiului, ca de
exemplu, semnificatia principiului bisericii nationale
in Biserica Ortodoxd, intelegerea autorititii in Bisericd
si notiunea de comuniune/koinonia si semnificatia ei
ecumenica.

In ultimii doi ani, s-a acordat o atentie sporita
lucririlor la studiul comun. In mod normal, comitetul
de redactare s-a intrunit de doud ori pe an, o dati la
Roma si o dati la Paderborn, pentru a identifica lacunele,
a distribui sarcinile si a incorpora tezele suplimentare.

¥ Comunicatul intélnirii din Chalki: http://www.moehlerinstitut.

de/pdf/texte/kommuniques/2015_Chalki_EN.pdf (12.11.2018).
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In cadrul celei de-a treisprezecea reuniuni anuale,
care a avut loc la inceputul lunii noiembrie 2016, la
invitatia comunititii ecumenice din Taizé, Franta,
accentul principal al discutiei a fost pus pe textul
studiului comun®. In plus, grupul de lucru a examinat
hermeneutica dogmelor si intelegerea autoritatii in
Biserica.

La cea de-a paisprezecea intilnire anuali organizati
la inceputul lunii octombrie 2017, la Ministirea
Caraiman, la invitatia Bisericii Ortodoxe Roméne,
Grupul Irineu a lucrat din nou, in primul rand, la
studiul comun. Pentru a umple lacunele care mai existau,
membrii au analizat rolul Patriarhatelor Risiritene
in primul mileniu, rolul apostolului Petru in traditia
Bisericii si dreptul de apel in Risirit si Apus®’. De-a
lungul lunilor care au urmat, comitetul de redactare
a incorporat ultimele modificiri si a trimis versiunea
completatd a studiului pentru toti membrii, pentru o
ultima recitire.

La data de 18 octombrie 2018, in contextul celei
de-a cincisprezecea reuniuni anuale, care a avut loc in
Casa diecezand Mariatrost a Eparhiei Catolice din
Graz-Seckau, membrii grupului au discutat textul
pentru ultima dati si l-au adoptat in unanimitate®.

% Comunicatul intalnirii din Taizé: http://www.moehlerinstitut.
de/pdf/texte/kommuniques/2016_Taiz%C3%A9_EN.pdf
(12.11.2018).
! Comunicatul intalnirii de la Minastirea Caraiman: http://www.
moehlerinstitut.de/pdf/texte/kommuniques/2017_Caraiman_EN.pdf
(12.11.2018).

> Comunicatul intalnirii din Graz: http://www.moehlerinstitut.de/
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Pentru prima dati, sedinta a fost prezidatd in comun de
episcopul Gerhard Feige impreuni cu noul co-presedinte
ortodox, mitropolitul roman Serafim (Joantd) al
Germaniei, Europei Centrale si de Nord, care a preluat
aceastd responsabilitate de la arhiepiscopul Job, deoarece
acesta din urma fusese numit, intre timp, co-presedinte
al Comisiei Internationale de Dialog. In seara zilei de
18 octombrie 2018 a avut loc o prezentare oficiald a
studiului in cadrul unei intdlniri publice organizate in
Meerscheinschlossl din Graz de citre Facultatea de
Teologie a Universititii din Graz in colaborare cu Sectia
din Graz a Fundatiei Pro Oriente.

Structura si continutul studiului comun

Studiul comun care a fost publicat acum se
concentreazd pe relatia dintre primat si sinodalitate
in Bisericd. Astfel, documentul Grupului Sfantul
Irineu trateazi acelasi subiect ca si Comisia Mixtd
Internationald de Dialog Teologic. Membrii grupului
sunt convinsi ci primatul si sinodalitatea isi indeplinesc
misiunea doar atunci cand ,slujesc comuniunii”, dupi
cum subliniazi titlul studiului lor comun. Subtitlul
exprimi nevoia de a ,regandi relatia dintre primat si
sinodalitate”. In ce consti noutatea acestui studiu? In
primul rind, in acest document, primatul si sinodalitatea
nu sunt tratate numai din punct de vedere istoric sau
sistematic, ci cele doud sunt analizate impreuni pe baza
reflectiilor hermeneutice.

pdf/texte/kommuniques/2018_graz_en.pdf (12.11.2018).
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Prin urmare, ,reflectiile hermeneutice” constituie
prima sectiune principald a documentului. Dupi
reflectiile fundamentale cu privire la semnificatia
hermeneuticii pentru dialogul ecumenic, urmeaza
consideratii asupra hermeneuticii limbajului teologic,
a dogmelor si a canoanelor. In concluzie, capitolul
hermeneutic analizeazi influenta factorilor non-teologici
si semnificatia istoriei pentru teologie. In cadrul
dezbaterilor, membrii Grupului Sfantul Irineu au devenit
din ce in ce mai constienti cu privire la necesitatea unei
reflectii autocritice asupra interpretirii istoriei de citre
fiecare parte si asupra concluziilor sistematice derivate
de aici, aceasta fiind cheia pentru o mai buni intelegere
reciproci. Astfel, capitolul despre hermeneutici are o
importantd fundamentald pentru intregul document.
Reflectiile hermeneutice reprezintd probabil cea mai
inovatoare parte a intregului studiu, deoarece pani in
prezent nu existd nimic comparabil dezvoltat in comun
de teologii ortodocsi si catolici.

Al doilea si cel mai lung capitol al documentului
contine ,observatii istorice” cu privire la dezvoltarea
relatiei dintre primat si sinodalitate. Titlul a fost formulat
in mod deliberat foarte prudent. Grupul Sfantul Irineu
nu pretinde sd prezinte idei cu totul noi asupra istoriet,
dar a sintetizat rezultatele cele mai importante ale
cercetdrii istorice din ultimele decenii si a expus unele
»observatii” cu privire la intelegerea primatului si a
sinodalititii, care diferd in anumite puncte de opiniile
preconcepute si prejudecitile rispandite. Aceasta se
aplicd atat perioadei Bisericii timpurii, cind primatul
si sinodalitatea ,s-au aflat intr-o tensiune creatoare
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unul cu celilalt” (§ 7), cit si secolelor urmitoare care
au dus ca ,urmare al unui lung proces de instrdinare
reciprocd” (§ 8), la despirtirea dintre Rasaritul grec si
Apusul latin. incepﬁnd din secolul al XVI-lea, se poate
vorbi despre ,formarea identititilor confesionale” (§ 9)
si a unei ,ecleziologii exclusiviste” care i-a determinat,
atit pe catolici, cit si pe ortodocsi si se intrebe ,daci o
comunitate aflatd in schismi poate servi drept instrument
de mantuire” (§ 9,10).

Secolul al XIX-lea a reprezentat o provocare speciald
pentru descrierea comuni a acestei istorii. Ea este descrisi
in studiu ca fiind perioada de ,introversiune eclesiologica”.
In Biserica Catolicd, noile provociri ecleziastice, politice
si intelectuale au condus citre o centrare pe functia
papali, iar acest lucru a atins un punct culminant in
definitiile Conciliului Vatican I privind infailibilitatea si
primatul jurisdictional al Papei. Studiul produs de Grupul
Stantul Irineu contine o interpretare bine intemeiatd a
definitiilor dogmatice ale Conciliului Vatican I, bazati
pe studiul comun al surselor si clarificd, pe de o parte,
taptul cd cd parintii conciliari nu au vrut si-1 facd pe
papi ,un monarh absolut”( § 10.7) si, pe de alti parte,
ci ,interpretarea maximalistd” ulterioard nu a fost fideld
definitiilor Conciliului (§ 10.10). Studiul contine, de
asemenea, o reamintire a faptului ci de-a lungul secolului
al XIX-lea, si in Biserica Ortodoxi, odati cu conflictul cu
privire la iluminism si organizarea Bisericilor autocefale
nationale, au avut loc schimbiri majore care afecteazi
incd dialogul ortodox-catolic de astizi.

Capitolul istoric al studiului comun se incheie cu
observatii despre ,renasterea ecleziologicd” din secolele al
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XX-lea si al XXI-lea, marcatd de dezvoltarea eclesiologiei
euharistice, in spatiul ortodox, si de redescoperirea
Pirintilor Bisericii, impreuni cu miscarea liturgica,
in spatiul catolic. Conciliul Vatican II a deschis usa
dialogului ecumenic si a fost salutat de teologii ortodocsi
,ca un pas pozitiv in directia conciliaritatii” (§ 11.14).
Procesul pregititor al Sinodului Panortodox dinspre
partea ortodoxd a experiat ,efortul serios de exercitare
a sinodalititii atit in teorie, cit si in practica” (§ 11.6).
Faptul cd acest lucru nu s-a reusit la Sinodul din Creta
in modul dorit, impreund cu observarea dificultitilor
de intirire a sinodalititii in Biserica Catolicd sub
pontificatul papei Francisc, a determinat Grupul Sfantul
Irineu sa marturiseascd la sfarsitul capitolului despre
istorie: ,Astfel, ortodocsii si catolicii se confrunti cu
provocarea integririi primatului si a sinodalitatii, si ar
fi util si productiv pentru ambele Biserici sd abordeze
aceste probleme in comun, pentru a ajunge la o solutie
reciproc acceptabild” (§ 11.15).

A treia sectiune a documentului contine
,consideratii sistematice” pe subiectul principal. incepﬁnd
cu o descriere comuni a intelegerii ,,comuniunii”
(koinonia/communio), documentul prezintd, mai intai,
o conceptie despre autoritate in Biserici, care trebuie
s fie intotdeauna in slujba comunititii, indiferent daci
este exercitata printr-un primat sau in mod sinodal.
Tn‘;elegerea teologicd a primatului si a sinodalititii
este dezbdtutd in alte doud sub-sectiuni, inainte de
concluzia care subliniazi interdependenta primatului
si a sinodalitdtii in slujba comunititii. Membrii
grupului de lucru subliniazi ,egalitatea de origine” si
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,complementaritatea” principiilor primatiale si sinodale
din Biserici (§ 16) si sunt convinsi ¢i ,,nimeni nu poate
intelege in mod legitim primatul fira sinodalitate, nici
s se ocupe de sinodalitate, ignorind primatul”(§ 16.3).

Concluzia finald rezumi argumentele cele mai
importante si oferd o ,viziune pentru viitor” mentionand
apelul membrilor Grupului de a fi gasiti o modalitate
,pentru a depdsi anumite pozitii ale trecutului si a integra
elementele esentiale care au fost pistrate, in ambele
traditii, pentru o intelegere comund a primatului ”(§
17.8). Acest lucru demonstreazi convingerea lor cd
»pur si simplu intoarcerea la trecut nu este o solutie,
nici pentru ortodocsi, nici pentru catolici” (§ 17.10).
Ceea ce este necesar, dimpotrivi, este ,,0 solutie comuni,
acceptabild pentru ambele Biserici”, care poate ,,rispunde
nevoilor secolului al XXI-lea” si ,se bazeaza pe atuurile
ambelor parti” (§ 17.12). O astfel de solutie, dupd cum
afirmi ultimul comentariu al studiului, nu poate reusi
decat dacd dialogul nu se rezuma numai la teologii
academici, ci implicd si episcopii si preotii si, nu in
ultimul rand, credinciosii de ambele parti.

Membrii Grupului Sfantul Irineu speri, prin
urmare, la o receptare pe scari largi a studiului lor, nu
doar in cercurile teologice academice, ci si in dialogul
ortodox-catolic la nivel international, national si regional.
Un articol publicat recent despre activitatea desfisuratd
pani in prezent descrie Grupul de lucru ortodox-catolic
comun Sfantul Irineu drept un fel de ,think-tank pentru
dialogul catolic-ortodox la nivel international™. Daci

B R. Kisi¢, “Gemeinsamer orthodox-katholischer Arbeitskreis St.
Irendus”, in: M. Hastetter / S. Bortnyk (Hg.), Mosaik der Okumene.

| 28 |



REGANDIREA RELATIEI DINTRE PRIMAT SI SINODALITATE

doreste si se alinieze acestei afirmatii, Grupul va trebui
sd continue si se confrunte cu temele complexe care
continud s impovireze dialogul ortodox-catolic pani
astdzi, mai degraba subtil decit ostentativ.

Dupi adoptarea documentelor de la Ravenna (2007)
si de la Chieti (2016), Comisia de Dialog International
se afld intr-un proces de tranzitie citre o noud fazi a
dialogului. In urma escaladirii, in toamna anului 2018,
a disputei dintre Patriarhatele din Constantinopol si
Moscova cu privire la structurile bisericesti din Ucraina,
dialogul ortodox-catolic este in pericol sd intre din nou
in criza.

Grupul Sfantul Irineu a fost infiintat in urmi cu
15 ani din cauza unei crize a dialogului ortodox-catolic.
Prin urmare, in momentul de fatd, se pare ci existenta
sa este in continuare de inteles si necesard, pentru a
continua dialogul teologic independent de evolutiile
actuale politice bisericesti.

Rezeptionsimpulse zum orthodox-katholischen Dialog, Freiburg i.Br.
2018 (Forum Okumene 2), 110-129, aici 128.
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I. Introducere

De peste zece ani, relatia dintre primat si sinodalitate
a reprezentat punctul central al dialogului teologic dintre
catolici si ortodocsi. Inci din momentul in care a fost
intocmit documentul Comisiei Mixte Internationale
de Dialog Teologic intre Biserica Ortodoxi si Biserica
Romano-Catolici intitulat ,Consecintele eclesiologice si
canonice ale naturii sacramentale a Bisericii: comuniune
ecleziald, conciliaritate si autoritate“ (Ravenna 2007),
discutiile eclesiologice dintre teologii catolici si cei
ortodocsi s-au axat pe modul in care primatul si
sinodalitatea, ca termeni corelativi, functioneazi la
diferite niveluri si anume, la nivel local, regional si
universal. Cel mai recent document al Comisiei,
intitulat ,Sinodalitate si Primat in primul mileniu: spre
o intelegere comuni in slujba unititii Bisericii“ (Chieti
2016) a revenit asupra unora dintre aceste aspecte, insi
reprezintd numai un singur pas pe calea citre o intelegere
comuni a relatiei dintre primat si sinodalitate.

Cu toate acestea, problema referitoare la relatia
dintre primat si sinodalitate nu este noud. Aceasta
s-a reflectat intr-o anumitd misurd in schimburile
teologice si eclesiologice din primul mileniu. In al doilea
mileniu, a afectat discutiile dintre teologii risariteni
si cel apuseni, caracterizate adesea de polemici. De la
separarea lor, catolicii si ortodocsii au dezvoltat diferite
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forme de exercitare a autorititii, atat la nivel individual,
cat si colegial. Aceasta a dus la abordiri unilaterale in
invititurd si practicd, de ambele parti. Totusi, relatia
dintre comunitatea episcopilor si primatul ei nu este
staticd: diversele forme de exercitare a primatului in
Biserica Catolici, dupd Conciliul Vatican I (1869-1870),
aratd ci aceeasi idee de primat poate fi realizatd in moduri
diferite, in timp ce in Biserica Ortodoxi cooperarea
dintre intéiul ierarh si episcopii locali este departe de a
fi omogeni. In plus, dialogul dintre Bisericile noastre s-a
concentrat, pAnd acum, pe primat si pe sinodalitate, ca
elemente utilizate mai ales pentru ierarhia ecleziastica.
Cu toate acestea, este, de asemenea, imperativ s reflectim
asupra lor in cadrul mai larg al poporului lui Dumnezeu
si al harismelor sale multiple.

Prin urmare, o regindire a relatiei dintre primat
si sinodalitate nu reprezintd doar o sarcinid pentru
dialogul ortodox-catolic, ci si o provocare pentru
dezbaterile interne ale Bisericii, dupd cum au aritat
Sinoadele episcopilor catolici din Roma (2015 si 2016)
si Sinodul Ortodox din Creta (2016). In acest context,
Grupul comun de lucru ortodox-catolic Sfantul Irineu
prezintd acest studiu - cu speranta ci ar putea da noi
impulsuri spre o regindire a relatiei dintre primat si
sinodalitate.

im,:elegerea de sine si obiectivele Grupului
Sfantul Irineu

Grupul comun de lucru ortodox-catolic Sfantul
Irineu a fost infiintat in anul 2004 la Paderborn,
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Germania, intr-o vreme in care dialogul oficial
international ortodox-catolic trecea printr-o perioadi
dificild. Grupul este alcdtuit din treisprezece teologi
ortodocsi si treisprezece catolici, din diferite tiri (in
prezent din Argentina, Austria, Bulgaria, Franta,
Germania, Grecia, Italia, Liban, Malta, Olanda,
Romainia, Rusia, Serbia, Ucraina, Statele Unite, Marea
Britanie si SUA). Membrii grupului de lucru nu sunt
numiti ca delegati de citre Bisericile lor, ci sunt invitati
pe baza competentei lor teologice. Prin urmare, Grupul
Stantul Irineu nu reprezinti o comisie oficiald de dialog,
ci un grup de lucru neoficial de experti, care se intruneste
cu intentia de a sprijini dialogul ortodox-catolic la nivel
international.

Fiind un grup international, cu o diversitate
lingvisticd si culturala largd, membrii acestuia considerd
cd este sarcina lor si cerceteze diferentele existente in
mentalitatea si practica bisericeascd, precum si in modul
de a gindi si de a face teologie. Ei incearci si inteleagi
problemele actuale si sd vadd cum se pot imbogiti
reciproc ambele Biserici intr-un ,,schimb de daruri”™. Ei
sperd ci astfel vor putea promova intelegerea reciproci
dintre Bisericile lor si se angajeazi si se implice personal
in acest efort.

Metoda comuna de studiu

Prezentul document reprezinti rodul unui efort
comun depus de membrii participanti, de-a lungul mai
multor ani. Aceastd lucrare este, in principiu, o cercetare

% Lumen Gentium 13; loan Paul II, Ut unum sint, § 28.
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intr-o gami largi de probleme hermeneutice, istorice si
sistematice, redatd sub formi de prezentiri, rispunsuri
si formularea de teze comune. Suntem convinsi ci
intrebdrile inci nerezolvate dintre Bisericile Catolica
si Ortodoxd nu pot fi depisite cu succes decit printr-o
interactiune de hermeneutica, istorie si sistematica. In
acest sens, suntem constienti cd studiul nostru a trebuit,
in mod inevitabil, sd fie limitat, in special in partea sa
istorica.

Acest document prezinti considerente in
conformitate cu aceastd grild tripla, prin intermediul
a saisprezece declaratii comune. Fiecare dintre ele
este insotitd de comentarii care isi propun si ilustreze
tematica principald, cu ajutorul unor exemple, precum si
sd explice termeni, s identifice evolutiile si si formuleze
intrebiri deschise. Prezentul document este inspirat de
efortul de a oferi o abordare comuni a relatiei dintre
primat si sinodalitate si de a oferi o descriere comuni
privitoare la punctele de divergenta.
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I1. Reﬂecgii hermeneutice

1. Semnificatia hermeneuticii pentru dialogul
ecumenic

Declaratie comuni: Dezvoltarea hermeneuticii a adus
in prim plan istoricitatea §i incorporarea socio-culturald a
conceptelor ca o provocare permanentd a teologiei. Fiecare
discurs are un cadru istoric §i este conditionat de factori
sociali si culturali. Prin urmare, fiecare dialog teologic
trebuie sd tina cont de diferentele lingvistice, de modurile
de gandire §i de accentele specifice ale fiecdrei traditii. In
efortul nostru de a dezvolta intelegerea reciprocd, trebuie sa
situdm formele de exprimare ale trecutului in contextul lor
istoric §i sd evitdm sd le citim anacronic. Astfel, vom putea
analiza mai bine intentia initiald a exprimadrilor facute
st valoarea lor durabild. Acest lucru necesitd o regandire
constantd a diferitelor traditii care, la randul lor, exprimad
bogatia credintei 5i nu se exclud neapdrat reciproc.

1.1 Hermeneutica se referd la interpretare.
Crestinismul poate fi descris ca inevitabil hermeneutic,
in mdsura in care presupune o interpretare adecvati a
textelor biblice (cf. Rom 7,6 si 2 Ptr 3,16), precum si a
simbolurilor de credint, a scrierilor patristice si a altor
mirturii ale credintei crestine. Mai precis, studiul critic
al Bibliei a contestat abordirile traditionale ale acesteia
si a deschis orizonturi noi pentru ortodocsi si catolici.
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1.2 Atat ortodocsii, cit si catolicii, cred ci Sfanta
Scripturd trebuie interpretatd in cadrul Traditiei, care
serveste astfel ca o cheie hermeneutici. Aceastd abordare
hermeneuticd devine concreta in cult, viata spirituali si
diaconie. Dimensiunea hermeneutici a dialogului nostru
presupune efortul de a interpreta impreuni expresiile
multiple ale Traditiei. In schimb, suntem convinsi de
faptul cd adevirata intelegere a ceea ce este Traditia
se bazeazi pe intelegerea reciprocd a modului in care
partenerul nostru de dialog abordeazi diferitele sale
componente.

1.3 Obiectivitatea completd nu este realizabili,
deoarece orice interpretare este conditionati istoric. Cu
toate acestea, o constiintd criticd poate dezvilui prejudeciti
si resentimente reprimate care genereazad interpretari
inadecvate. De exemplu, reflectia hermeneuticd asupra
schimbirii produse de secolul al XX-lea, de a trece de
la o eclesiologie orientatd pe ierarhie si exclusivistd, la o
eclesiologie a comuniunii (cf. capitolele 11 si 12), ne ajuti
mai usor si identificim si sd evitim anacronismele in
citirea controverselor din trecut, precum si s identificim
in controverse factori non-teologici.

1.4 Conceptul de receptare este fundamental
pentru dialogul ecumenic. Receptarea ar trebui si tind
seama de principiul potrivit ciruia atit intregul, cat si
partile, se interpreteaza reciproc. Este important, de
exemplu, ca afirmatiile Conciliului Vatican I, cu privire
la primat si infailibilitate, ce reprezintd inca un obstacol
in dialogul ortodox-catolic, si fie integrate in ansamblul
eclesiologiei si traditiei Bisericii Catolice, in special in
lumina Conciliului Vatican II (vezi §§ 11.10 - 11.11).
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Dinspre partea ortodoxi, a devenit pe deplin acceptat
astazi faptul cd eclesiologia euharisticd este utild pentru
a intelege eclesiologia Bisericii primare.

1.5 Intrebarea cu privire la modul in care ne
raportim astdzi la identititile noastre specifice necesitd
explicatii suplimentare, deoarece acestea au variat
considerabil si uneori au fost grav afectate in decursul
istoriei. Aici trebuie sd se tind cont si de imaginile pe
care le avem unii fatd de altii, si daci aceste imagini
corespund modului in care se vid pe sine partenerii
nostri in dialog.

2. Hermeneutica limbajului teologic

Declaratie comuni: I cadrul dialogului folosim adesea
termeni care au semnificatii diferite in traditiile noastre. In
timp, intelegerea acestor termeni s-a schimbat. De obicei, au
mai multe straturi de semnificatie si sunt deseori interpretati
diferit, de diversi destinatari. In consecintd, dialogul dintre
ortodocsi §i catolici necesitd o claritate suficientd cu privire la
ceea ce se intelege prin anumiti termeni. Mai mult, atunci
cand termenii sunt tradusi intr-o altd limba, acestia pot
capadta o conotatie diferitd.

2.1 Reflectia noastrd teologici a profitat de
experienta ecumenicd care a adus in dialog diferitele
moduri de gindire crestini. Acestea, la rindul lor, au
evoluat in directii diferite de-a lungul timpului. Retinerea
acestui lucru faciliteaza intelegerea dintre diferitele
mentalititi teologice si ajutd la depésirea antagonismelor
sia contradic’giilor prezente in mdsura in care acestea
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pot fi atribuite neintelegerilor si divergentelor in modul
in care se inteleg diferitele concepte. A clarifica modul
particular de gindire reprezintd una dintre cele mai
importante sarcini in dialogul ecumenic.

2.2 Diferentele culturale si istorice se afld adesea
in spatele diverselor notiuni teologice si a intelegerii
lor. Traducerea notiunilor grecesti in latind si invers a
reprezentat, in mod inevitabil, transpunerea intr-o altd
sferd culturald, cu priorititi teologice diferite. Acest
lucru a dus la accentudri diferite precum o aratd, de
exemplu, nuantele diferite ale termenilor mysterion si
sacramentum sau protos $i primus. Problema traducerii
afecteazd in continuare limbile moderne, in care, de
exemplu, notiunea de ,infailibilitate” este redata in
diferite limbi, cu conotatii diferite (de exemplu, ,fird
de picat”in rusd, liber de greseald” in greacid).

2.3 De dragul unei mai bune intelegeri, trebuie
sd ludm la cunostintd faptul cid aceleasi cuvinte descriu
uneori stiri de lucruri care diferd. Trebuie clarificate
notiunile utilizate de ambele pirti, dar care indicd
realititi diferite, fie in cursul istoriei, fie intr-o anumita
epoci. Acest lucru este valabil, in special, pentru notiuni
eclesiale bine cunoscute, cum ar fi catolicitatea, primatul,
sinodalitatea, colegialitatea si conciliaritatea. Astfel,
notiunea de sobornost poate fi inteleas, in zilele noastre,
cu sensul de catolicitate si conciliaritate, dar este puternic
modelatd de contextul filosofic si teologic al Rusiei din
secolele al XIX-lea si al XX-lea. In mod similar, trebuie
sd ne ferim de intelegerea conceptului de primat in
sensul centralizdrii, sau al conceptului de sinodalitate
in sensul descentralizirii.
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2.4 Ar fi deosebit de util si se elaboreze impreuni
un glosar care defineste notiuni eclesiologice cheie si
atrage atentia asupra diferitelor nuante ale sensului care
apar atunci cind un concept este exprimat in greaci
sau latind, de exemplu expresiile folosite de Conciliul
I Vatican potestas imediata $i plenitudo potestatis sau
termenii greci presbeia tés times $i taxis.

3. Hermeneutica dogmelor
Declaratie comuni: O hermeneutici a dogmei atrage
atentia asupra faptului cd trebuie si distingem intre formula
unei dogme (,ceea ce se spune”) si afirmatia intentionati
(wceea ce se ingelege”). Desi dogmele reprezinti declaratii
doctrinare obligatorii ale Bisericii, ele sunt conditionate
istoric, in sensul cd sunt reactii la provocdri teologice sau
pastorale specifice intr-un context concret §i intr-un limbaj
dat. Prin urmare, formularile dogmatice sunt limitate atit
Sformal, cit si in continut, deoarece nu pot fi niciodatd o
expresie exhaustivd a ceea ce marturisesc §i incearcd sa
interpreteze. Aceasta corespunde naturii apofatice a teologiei,
care poate percepe §i articula, numai cu aproximatie, misterul
st lucrarea lui Dumnezeu.

3.1 Biserica nu a incercat niciodatd si-si articuleze
credinta pe deplin si in toate detaliile. Mai degraba,
dogmele trebuie intelese ca delimitiri (horoi) pe care
Biserica s-a simtit obligati si le formuleze, atunci cand
problemele de adevir au fost contestate, pentru a proteja
mai bine tezaurul de credinti pastratd in sanul ei. In acest
sens, multi teologi au fost constienti ci, continuturile
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revelatiei sunt incomparabil mai mari decat intelegerea
umani si, prin urmare, depdsesc acele notiuni, care
incearcid si le descrie. Dupd cum a spus Sfantul Maxim
Mirturisitorul (cca. 580-662): ,Marea taini a intrupdrii
dumnezeiesti riméane o taind pentru totdeauna’.

3.2 Formulirile dogmatice presupun intotdeauna un
anumit cadru de intelegere si sunt incorporate intr-un
context de interpretare. Acesta este motivul pentru care
dogmele nu trebuie si fie intelese doar literal, ci si fie
intelese pe fundalul situatiei din care au apérut si cu
intentia mesajului lor (cf. §§ 10.1 - 10.9). Aplicarea
consecventa a acestei metodologii in dialogul ecumenic
s-a dovedit a fi extrem de fructuoasi si a demonstrat cd
se poate ajunge la un acord asupra subiectului insusi,
in ciuda folosirii unor notiuni, de multe ori diferite.
In acest fel, dialogurile recente dintre calcedonieni si
non-calcedonieni®® au aritat ci ambele parti au folosit
diferiti termeni si concepte pentru a exprima, in esent,
aceeasi credintd hristologica.

3.3 Desi Biserica Ortodoxi si Biserica Catolica
nu pot impdrtisi intotdeauna o intelegere comuni a
doctrinei, ambele traditii disting, in moduri diferite,
intre dogme, invitituri general acceptate si opinii
teologice neobligatorii. Mai mult, Conciliul IT Vatican
vorbeste despre o ,ierarhie a adevirurilor™ pentru
a lua in considerare modul in care doctrinele se

» Maxim Mirturisitorul, Capita XV,12: PG 90, 1184B.

2 Ct.]. Gros et al. (eds.), Growth in Agreement II. Reports and Agreed
Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, 1982-1998,
Geneva 2000, 187-199.

¥ Unitatis Redintegratio 11.
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referd la fundamentarea credintei crestine, idee care
corespunde, intr-o oarecare misurd, si gandirii unor
teologi ortodocsi, precum Vasile V. Bolotov (1854-1900).
Prin aprofundarea reflectiei comune asupra naturii
declaratiilor doctrinare, se poate spera la aducerea unei
contributii pentru depdsirea dificultitilor in evaluarea
doctrinelor sustinute de o singuri traditie.

3.4 Sarcina hermeneuticii dogmelor este de a
evalua diversele exprimiri si explicatii (anaptyxis)*® ale
mostenirii apostolice de-a lungul istoriei, tinind cont de
contextul respectiv, si de a discerne in ce masuri astfel
de noi formuliri sunt expresii legitime ale credintei, asa
cum sunt redate in surse.

3.5 Lucrarea hermeneutici la tezaurul de credinta
al Bisericii si la formularile dogmatice poate conduce la
perspective noi. Aceste perspective sunt importante in
misura in care se referd la mantuirea fiintelor umane.
In consecinti, lucrarea hermeneutici asupra dogmelor
nu cuprinde doar nivelul teoretic, ci poate ajuta si fie
evaluatd viata Bisericii si practica sa.

4. Hermeneutica canoanelor
Declara’gie comuni: Canoanele Bisericii sunt adesea
eclesiologie aplicata. Ca si dogmele, ele trebuie interpretate

#La Sinodul de la Constantinopol din 1351, Sf. Grigorie Palama isi
prezintd invititura ca fiind o , talcuire” sau ,dezvoltare” (AvaATTUELS)
aInvititurilor Sinodului al VI-lea Ecumenic despre cele doud energii
si cele doud vointe ale lui Hristos: cf. A. Melloni et al. (eds.), Zhe
Great Councils of the Orthodox Churches, Turnhout 2016 (CCCGOD
IV.1), 183. A se vedea in continuare J. Meyendorft, Introduction a
l¢tude de Grégoire Palamas, Paris 1959, 142.
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in contextul lor. Catolicii §i ortodocsii au abordari diferite ale
dreptului canonic §i o intelegere diferitd a legdaturii dintre
legislatia Bisericii, doctrina si practica sa. In consecintd,
trebuie sd se discute in profunzime despre hermeneutica
canoanelor - atit in cadrul fiecarei Biserici, ct §i intre
ortodocsi si catolici. Noua situatie a Bisericii din mileniul
al treilea necesitd o reflectie suplimentard asupra modului in
care canoanele Bisericii din primele veacuri pot fi aplicate
intr-o lume globalizata.

4.1 Luand in considerare divizarea noastrd si
posibilitatea de a o depasi, trebuie sd ludim in considerare
si dimensiunea canonici. Dreptul canonic are adesea
o influentd mai puternicd asupra vietii Bisericii decat
dogma. Cu toate acestea, chiar si in primul mileniu,
idealul canonic nu a corespuns intotdeauna realititii
istorice. Astfel, episcopii au fost transferati dintr-un
oras in altul, in ciuda canonului 15 de la Sinodul I
Ecumenic de la Niceea. In mileniul al doilea, Bisericile
Ortodoxe si Catolice au inteles si au aplicat canoanele
in moduri diferite. In timp ce ortodocsii s-au limitat
in mare parte la comentarii asupra canoanelor deja
existente si au formulat noi reglementiri canonice doar la
nivelul Bisericilor locale, catolicii au dezvoltat un sistem
codificat de drept bisericesc, care in parte s-a dezvoltat
independent de eclesiologie.

4.2 Un motiv pentru instrainarea dintre Rasarit si
Apus a fost pierderea unei mentalititi comune cu privire
la canoane. De exemplu, imparatul Justinian II, prin
canoanele celui de-al doilea Sinod Trulan, cunoscut sub
numele de Quinisext (691-692), a avut ca scop, printre
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altele, aducerea practicii canonice a Romei in linie cu
cea a Constantinopolului, desconsiderand propriile ei
traditii de lunga durati. Cu toate acestea, asa-numitele
,canoane anti-romane”? nu au fost motivate de ostilitate
fati de Roma, ci au ciutat s restabileascid idealul
uniformititii intr-un singur imperiu. Pe de altd parte,
reforma gregoriani de la Roma a fost un factor care a
dus la o abordare din ce in ce mai juridicd a primatului,
prin supraevaluarea rolului episcopului Romei, lucru care
a fost complet de neinteles pentru bizantini (cf. § 8.4).

4.3 Canoanele au o greutate teologicd mare in
Biserica Ortodoxd; cu toate acestea, din cauza conditiilor
istorice schimbate, acestea sau cel putin unele dintre ele
tind s fie respinse ca irelevante in lumea actuald. Avand
in vedere nevoia de a aplica canoanele in Ortodoxia
actuald, se poate vorbi de o ,ierarhie a canoanelor”,
nu toate canoanele avand aceeasi importanti. Nikolai
Afanasiev (1893-1966) a vorbit despre mesajul lor
permanent, spunind: ,Adevirul dogmatic de bazi al
canoanelor nu poate fi schimbat; numai aplicarea si
concretizarea unui canon pot fi modificate de existenta
istorici a Bisericii 7.

4.4 Pentru Biserica Catolici, legea canonici in
vigoare este Codex iuris canonici din 1983 (pentru
Biserica latind) si Codex canonum ecclesiarum orientalium

¥ Concilium Quinisextum, can. 13, 36, 55 (ca exemplu). Vezi mai
departe H. Ohme, Die sogenannten ,antiromischen Kanones” des
Concilium Quinisextum, in: G. Nedungatt / M. Featherstone (eds.),
The Council in Trullo Revisited, Rome 1995, 307-321.

3 N. Afanasev, The Canons of the Church: Changeable or
Unchangeable?, in: S¥SQ 11 (1967) 54-68, here 62.
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din 1990 (pentru Bisericile catolice risiritene).
Canoanele Sinoadelor Ecumenice servesc acum ca
izvoare, adicd surse, pe care se bazeazi legea canonici
actuald; canonul 4 de la Niceea I (325), care spune ci
cel putin trei episcopi trebuie si fie prezenti pentru
hirotonirea unui episcop, este inci in vigoare™. De altfel,
anumite canoane bisericesti vechi au fost incluse in
practica liturgicd actuald, de exemplu canonul 20 de
la Niceea I (325) in ceea ce priveste ,gonyklisia”, adici
nu trebuie si se ingenuncheze in perioada pascald sau
duminica. Aceasti reguli este inci respectati de catolicii
de rit bizantin.

5. Semnificatia factorilor non-teologici

Declaratie comuna: Motivele despdrtirii Bisericilor
noastre nu au fost doar de ordin teologic, ci au avut §i
dimensiuni politice, sociale, culturale, psihologice si de
altd naturd. Intr-adevar, Jfactorii politici 5i culturali au
influentat puternic dezvoltarea structurilor ecleziastice din
Rasarit si Apus. Prin urmare, in examinarea cauzelor §i
consecintelor schismelor, rolul acestor factori trebuie luat in
considerare i evaluat teologic. Mai precis, acest lucru necesitd
0 abordare multidisciplinard care tine cont 5i de aceste aspecte
ce au o micd relevantd dogmaticd, dar influenteazd totusi
practica eclesiologica a Bisericilor. Astfel de factori contribuie
in continuare la dificultatile dialogului teologic oficial dintre
Bisericile noastre.

3 Ct. CCEOQ, can. 746.1: “Un episcop ar trebui si fie hirotonit de alti

trei episcopi, cu exceptia cazurilor de mare necesitate”.
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5.1 Biserica nu este numai divini, ci si umand.
Acesta este motivul pentru care poate fi descrisd nu
numai in termeni teologici, in sens restrans, ci si in
termeni sociologici si de altd naturid. Mai precis, in
decursul istoriei, Biserica a trebuit si-si asume domenii
de responsabilitate din ce in ce mai mari, care necesitau
noi structuri organizatorice. Intrucat contextul social si
politic a fost diferit in Rasirit si Apus, s-au dezvoltat
diferite modele eclesiologice, care trebuie si fie intelese ca
oferind un raspuns la provocirile epocii corespunzitoare.
Interpretarea lor teologici si determinarea canonicd au
apdrut abia dupi aceea si trebuie privite ca explicatii
limitate istoric ale timpului lor.

5.2 Nu trebuie nici si idealizim modelele trecutului
proiectind structuri ulterioare in vremuri anterioare, nici
sd respingem total trecutul considerand totul in el ca fiind
irelevant pentru prezent, daci nu chiar diunitor progresului.
Spre acest scop, metodologiile multiple dezvoltate de
stiintele umane precum sociologia, antropologia si
psihologia pot fi foarte utile. Mai mult, factorii teologici si
non-teologici trebuie corelati intr-un mod bine echilibrat si
trebuie evitate pozitiile unilaterale. Pentru a face acest lucru,
propria perspectivd confesionald nu trebuie si predomine in
mod nejustificat in cercetarea academici a istoriei Bisericii
si a doctrinelor sale (vezi § 6.3).

5.31n dialogul ortodox-catolic existd o puternici
tendintd de idealizare a primului mileniu. Cu toate acestea,
intr-o perioadd de 506 ani, intre 337 si 843, au existat
217 ani de schismi intre Roma si Constantinopol®, astfel

32 Ct.Y. Congar, After Nine Hundred Years, New York 1959, 3.
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incdt nu se poate vorbi pur si simplu despre o Bisericd
ynedivizatd” din primul mileniu. Cu toate acestea,
experienta primului mileniu poate fi foarte inspiratoare
in restabilirea comuniunii dintre Bisericile noastre (cf.
capitolul 7).

5.4 Desi in moduri diferite si intr-o misurd
diferitd, atat Biserica din Risirit, cat si cea din Apus,
s-au confruntat adesea cu ispita de a lega conducerea
Bisericii de puterea seculari si de institutiile sale. Uneori,
modelele au fost impuse Bisericii de citre stat (vezi
§§ 9.8 si 10.2). Provociri precum exercitiul puterii
lumesti, tendinta de centralizare sau descentralizare,
precum si accentul puternic pe identitatea nationald pot
fi observate atat in Risirit, cit si in Apus. Acest lucru a
intdrit de multe ori autoritatea de primat in detrimentul
structurilor sinodale. Desi, uneori, sinodalitatea a fost
pe planul al doilea, nu a fost niciodati complet absenti
din constiinta Bisericii ca principiu teologic. Structurile
sinodale de un fel sau altul erau intotdeauna prezente
in viata Bisericii.

5.5 Formele de primat si cele sinodale au evoluat
de-a lungul secolelor. Acestea vor si trebuie si se
schimbe, pentru a se adapta la noile evolutii, cum ar fi
globalizarea, schimbirile geopolitice si noile structuri
de putere politicd, fird a se conforma duhului acestei
lumi (cf. Rom 12, 2). Aceasta inseamni un efort constant
de a reforma si reinnoi structurile Bisericii, in fidelitate
fatd de identitatea fundamentald a Bisericii ca Trup
al lui Hristos si in ascultare de misiunea acesteia sub
indrumarea Duhului Sfant.
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6. Important,a istoriei pentru teologie

Declaratie comuni: Credinta crestind este de
neconceput fard referire la istorie, deoarece revelatia lui
Dumnezeu in lisus Hristos a avut loc intr-un moment
istoric specific. Iisus din Nazaret, Fiul lui Dumnezeu are
0 poveste umand. Actiunea mantuitoare a lui Dumnezeu
pentru oameni nu are loc in afara timpului si a spatiului, ci
in mijlocul istoriei umane. Prin urmare, propria intelegere,
teologia si predica Bisericii sunt marcate i de istorie.
Cercetarea istoriei Bisericii este necesard pentru a aprecia mai
bine rolul factorului istoric, social si cultural in dezvoltarea
teologiei, in special in ceea ce priveste divergentele. Cercetarea
§i prezentarea comund a istoriei care rexultd din aceasta
pot oferi un cadru pentru intelegerea intrebdrilor teologice
controversate.

6.1 Istoria Bisericii se referd la tendintele generale
si specifice ale crestinismului. Aceasta implicd cercetarea
vietii bisericesti in dimensiunea dogmaticd, simbolica
(crez), liturgicd, canonicd, spirituali si eticd. Mai mult,
istoria Bisericii foloseste multe din aceleasi metode
si surse ca si alte discipline istorice, adesea in stransi
legiturd cu acestea.

6.2 Ca disciplini, istoria bisericeasci are o
semnificatie teologicd considerabilid. Ridica intrebari
despre traditie, continuitate si schimbare in Biserica,
despre structurile si teologia ei si faciliteazi o elaborare
criticd a traditiei ecleziale. Cercetarea istoricd poate
contribui, de asemenea, la trasarea liniei dintre acele
cazuri in care crestinii au rimas fideli Evangheliei si
cand ei, in mod constient sau inconstient, au falsificat-o.
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Istoria Bisericii aduce astfel o contributie indispensabild
la o eclesiologie responsabil.

6.3 Cercetirile istorice bisericesti nu trebuie
sd urmdreascd sd justifice istoria propriei Biserici si
natiunii, ci trebuie si se strdduiasci sd se confrunte
critic cu propria traditie si, privind la celelalte traditii,
sd urmireascd intelegerea de sine a acestora. In loc si
accepte anumite idei partinitoare si prejudeciti, teologii
sunt asteptati sa studieze ceea ce reprezintd cu adevirat
invatidturile si practicile partenerului de dialog, pentru
a incuraja dialogul autentic intr-un duh de iubire si
adevir.

6.4 O cercetare hermeneutici echilibrati a istoriei
Bisericii si a teologiei a dus in ultimul timp la o viziune
mai nuantatd a problemelor controversate care despart
Bisericile. Exemple concrete in acest sens includ:
cercetarea controverselor hristologice rezultate in deciziile
Sinoadelor de la Efes (431) si Calcedon (451) (vezi § 3.2);
o noud apreciere a crizei din 1054 (vezi § 8.3); acordul din
1999 intre catolici si luterani cu privire la principiile de
bazi ale doctrinei justificirii*’; sau prezentarea comuni
a istoriei Reformei in documentul din 2013 de citre
Comisia Internationald de Dialog Catolic-Luteran®.
Aceste exemple aratd ci este posibild descrierea istoriei
dincolo de liniile confesionale care divid.

3 Cf. Joint Declaration on the Doctrine of Justification, Grand Rapids/
Cambridge 2000.

34 Cf. From Conflict to Communion: Lutheran-Catholic Common

Commemoration of the Reformation in 2017. Report of the
Lutheran — Roman Catholic Commission on Unity, Leipzig/

Paderborn 2013.
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6.5 O descriere comuni a istoriei, asa cum se
incearcd in studiul de fatd, este esentiald pentru
vindecarea amintirilor. Pentru membrii grupului comun
de lucru ortodox-catolic Sfantul Irineu, un astfel de efort
reprezinti o conditie indispensabild pentru restaurarea
comuniunii depline intre Bisericile lor.
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II1. Observatii istorice

7. Perioada Bisericii primare (secolele I-VIII)

Declaratie comuni: In perioada dinaintea Primului
Sinod Ecumenic de la Niceea (325), s-au dezvoltat structuri
bisericesti, incluzdnd mono-episcopatul, o ierarhie pe trei
niveluri §i sinoade locale, precum §i acceptarea canonului
Stintei Scripturi. Din acest motiv, epoca pre-Niceand are
0 semnificatie preeminentd pentru eclesiologie, pand in
zilele noastre. Problemele care au fost controversate la acea
vreme (de exemplu, data Pastelui, rebotezarea ereticilor si
a schismaticilor) si incercdrile de solutionare a acestora ne
pot oferi incd idei pentru a aborda astizi diferentele din
cadrul Bisericii. In epoca Sinoadelor Ecumenice (secolele
1V - VIII), Biserica a devenit o Biserica imperiald, i s-a
definit intr-o anumita mdsurd prin raportare la structurile
de stat. Acest lucru a avut un impact asupra procesului de
luare a deciziilor in cadrul Bisericii. fmpdmtul a jucat
un rol crucial in convocarea Sinoadelor Ecumenice i in
implementarea deciziilor lor. Ca reguld generald, in fiecare
provincie, episcopul capitalei provinciei prezida sinodul
local, precum i alegerea episcopilor si hirotonia acestora. In
acea perioadd, cele cinci Patriarhii antice, care aveau sd fie
numite ,pentarhia’, au jucat un rol semnificativ, mai ales in
Orient. Episcopul Romei a avut o functie importantd, dar
prerogativele sale au fost interpretate diferit in Rdsarit si
Apus. In toatd aceasti perioadd, primatul §i sinodalitatea au
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stat intr-o tensiune creatoare. Desi Rasdritul si Apusul le-au
inteles in moduri diferite, relatia reciprocd dintre primat si
sinodalitate se dovedeste totusi a fi un model viabil care ne
poate inspira pe drumul citre restaurarea unitatii bisericesti.

7.11In primele secole ale crestinismului apar mai
multe forme de primat sau ,intdietate” in bisericile
locale si regionale. Acestea includ primatul unui singur
episcop in biserica locali - de obicei un oras cu zona
inconjuritoare - care a fost acceptat pe scard larga de
la jumitatea secolului al treilea; primatul episcopului
unui oras mitropolitan (capitald) printre episcopii unei
anumite provincii; si mai tirziu, primatul episcopului
unui centru urban important (Roma, Alexandria,
Antiohia, Constantinopol, pentru o vreme alte orase,
cum ar fi Cartagina, Tesalonic, Milano si Ravenna),
printre bisericile unei ,dieceze” politice sau a unei
regiuni imperiale (din vremea reformelor lui Diocletian).
Unele dintre acestea (inclusiv Ierusalimul, ca centru
de pelerinaj) au fost numite ,patriarhii” intr-un proces
inceput la jumitatea secolului al cincilea (cf. § 7.8).
Aceastd intdietate mitropolitani si patriarhald a fost
exercitatd prin prezidarea sinoadelor locale si regionale,
precum si prin hirotonirea episcopilor locali sau
mitropolitani si actionind ca o curte de apel pentru
cazurile care implicau episcopi, care anterior fuseserd
gestionate la nivel local.

7.2 Faima Romei ca locul in care predicasers,
fuseserd martirizati si isi aveau mormintele Sfintii Petru
si Pavel, a stabilit de la inceput un prestigiu inegalabil
pentru oras, fird a nega faptul cd cei doi Apostoli
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veniserd acolo pentru ci era capitala imperiului. Ignatie
din Antiohia a descris Biserica Romei ca fiind cea care
»prezideazd in dragoste” (prokathémenc tes agapes). Pozitia
Romei este ilustratd de prima scrisoare a lui Clement
citre corinteni, cititd in fiecare an la liturghia duminicali
din Corint, dupd mirturia episcopului Dionisie (ca.
170)*. Pani la sfarsitul secolului al II-lea, statutul
Romei a crescut atit de mult, incit cu greu au putut
Polycrates de Efes si Irineu de Lyon si-1 convingi pe
episcopul Victor I al Romei sd nu-i excomunice pe
quartodecimani, pentru cd sarbdtoreau Pastele diferit
de restul comunititii. O inscriptie, datind nu mai
tarziu de 216, de pe mormantul lui Abercius, episcopul
Hieropolisului din Frigia, spune ci ,pastorul curat... m-a
trimis la Roma, sa privesc o impiritie si sd vad o regind
cu vesmdnt si pantofi de aur™®. Pentru Sfantul Ciprian (F
258) Biserica Romei este cea ,de la care isi are originea
toatd preotia™’, precum si ,cathedra Petri’®, pe care
toti episcopii stau, exprimand astfel inter-dependenta
dintre episcopul roman si alti episcopi ca si collegium.
Canoanele din Sardica (343) au asigurat episcopilor
dreptul de a face apel la Roma (cf. § 7.3). Ideea ,Roma
locuta, causa finita”, atribuitd Fericitului Augustin (+
430)*, nu a fost urmatd de episcopii Cartaginei in
cazul preotului Apiarius, de doud ori condamnat de

% Cf. Eusebius, Historia Ecclesiastica 4:331.

% Cf. J. Quasten, Patrology, Vol. 1: The Beginnings of Patristic
Literature, Utrecht/Brussels 1950, 172.

7 Ciprian, Ep. 59, 14.1.
38 Ciprian, De unitate ecclesiae catholicae 4.

¥ Cf. Augustin, Sermo 131,10.
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acestia, de doud ori absolvit de Roma, pani cind a fost
definitiv condamnat la Cartagina (418), care a interzis
unui simplu preot si apeleze la Roma pentru motiv
de excomunicare. Cea mai solidi apreciere pentru
Roma a venit de la cel mai mare teolog bizantin din
secolul al VII-lea, Sfintul Maxim Mirturisitorul, care
in contextul controversei monotelite a numit-o ,cea mai
sfantd biserica a romanilor”, nu numai ca prima dintre
toate bisericile, dispunand de puterea de a lega si de a
dezlega®. Acesta a afirmat, de asemenea, ci toti crestinii
ar trebui sd priveasci spre aceastd biserici, vazand-o ca
pe un ,soare al luminii vesnice”*.

7.3 Una dintre cele mai semnificative si
controversate incerciri din secolul al IV-lea de a organiza
un nou sinod ecumenic a fost Sinodul de la Sardica
(sau Serdica; astdzi Sofia), convocat de citre impiratul
Constantiu al IT-lea in 343, in speranta de a vindeca
ruptura tot mai addncd determinatd de receptarea
Crezului din Niceea. Temandu-se cd vor fi dominati de
episcopii occidentali de limbi latind, care aveau intentia
de a-1 reabilita pe Atanasie, care se afla in exil, episcopii
greci au refuzat in cele din urma si se intalneasci intr-un
sinod ecumenic, mutindu-se in Filipopolis in Tracia
(azi Plovdiv). Sinodul apusean a emis un set de canoane
privind structura si disciplina Bisericii. Canonul 3 din
colectia greacd a afirmat dreptul oricdrui episcop care
a fost depus de sinodul sdu provincial de a face apel la

“ Cf. Maxim Mirturisitorul, Opuscula theologica et polemica 12: PG
91, 144C.

“ Maxim Mirturisitorul, Opuscula theologica et polemica 11: PG 91,
137D.
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episcopul Romei, care putea sa decidi organizarea unui
nou proces. Desi initial Sinodul de la Sardica nu a fost
recunoscut in Risirit, canonul 3 a fost ulterior adoptat
in canonul 2 al celui de-al doilea Sinod Trulan/Quinisext
(691-692), considerat de ortodocsi drept o continuare
a Sinoadelor V si VI Ecumenice. Prin receptarea lor de
citre Quinisext, canoanele din Sardica au devenit o parte
integrantd a corpusului canonic al Bisericii Ortodoxe.
De fapt, au existat repetate cazuri de apel citre episcopul
Romei in probleme dogmatice si practice in primul
mileniu, cum ar fi cele ale Sfantului Ioan Guri de Aur (T
407), Stantului Chiril al Alexandriei (f 444) si Sfantului
Teodor Studitul (1 826). In mileniul al II-lea, renumitul
canonist bizantin Teodor Balsamon (cca. 1120-1198)
a recunoscut in comentariul siu despre canonul 3 din
Sardica dreptul de apel la papa de la Roma, aplicind
insid acest drept Patriarhului de Constantinopol®.

7.4 In ultimii ani, o serie de teologi ortodocsi si
catolici au indicat canonul apostolic 34, ce este parte
dintr-o colectie mai mare de reguli liturgice si disciplinare
din Biserica Antiohiei, care dateazi din secolul al IV-lea,
folosindu-1 ca model pentru interactiunea complexi a
conducerii primatiale si colegiale, care caracterizeazi
exercitarea autorititii bisericesti cel mai bine. ,Canoanele
apostolice” reprezinta opera unuia sau a mai multor
autori necunoscuti (c. 300) si s-au pastrat in diferite
limbi orientale (siriaci, coptd, etiopiani si arabi). Mai
mult, acestea au castigat autoritate in Occident datoritd
faptului cd Dionisie Exiguul (1 inainte de 556) le-a

2 Cf. PG 137, 1432-1436.
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inclus in colectia sa de canoane. Canonul 34, redactat
probabil de compilatorii Constitutiilor Apostolice, a ciror
sectiune finald este formati de optzeci de Canoane
Apostolice, reprezintd preocuparea pe scard largd pentru
echilibru in conducerea episcopali, care a marcat
ultimele decenii ale controversei trinitare din secolul
al IV-lea. Canonul mentioneazi faptul ci ,episcopii
fiecdrui ethnos” - presupunind probabil fiecare provincie
politicd — trebuie sd recunoasci autoritatea ,aceluia
care este primul intre ei” - episcopul lor mitropolitan
- si nu trebuie ,,s3 facd nimic important (perittos) fird
consimtimantul lui (gnome)”. El, de asemenea, nu trebuie
sd facd nimic ,fird acordul tuturor”. Canonul insistd, ci
punctul central al activitatii fiecdrui episcop ar trebui
s fie numai ceea ce tine de biserica sa locali (paroikia).
Alituri de celelalte Canoane Apostolice, canonul 34 nu
a fost citat pe larg de teologi pani de curand. Aparent
dependent de canonul 7 de la Niceea (325) si de canonul
9 al Sinodului din Antiohia din 341, acesta reflecti
ingrijorarea continud a Bisericii din provinciile rasaritene
in secolul al IV-lea de a preveni dominatia doctrinali si
jurisdictionald exercitatd de unii conducitori puternici
ai Bisericii, care au stat la baza multora din polarizirile
teologice din secolul al IV-lea.

7.5 Rolul episcopului Romei trebuie vizut in
diferitele sale sfere de influentd, in care ia decizii
efective si articuleazi traditia Bisericii. Este lesne de
inteles, cd in Italia centrald, el era episcop mitropolit al
capitalei antice si chemat si prezideze sinoadele locale.
In Italia Suburbicaria (inclusiv Ttalia Centrali si de Sud,
Sicilia, Corsica si Sardinia), el a exercitat o autoritate
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supra-metropolitani sau, in limbajul de mai tarziu,
patriarhali. In secolul al TV-lea, mai ales ca raspuns la
criza ariand, aceastd sferd de influentd s-a extins treptat
peste intreaga lume vorbitoare de limba latind din partea
de apus a Imperiului, delimitati la vest de Rin, la sud de
Main si Dunire, la est de Salonic si la nord de Scotia.
Aici, episcopii Romei erau reprezentati ocazional la
sinoade regionale, asteptand si fie informati cu privire
la deciziile luate in cadrul acestora, si se putea apela la
ei in cazul unor decizii locale disputate. Din vremea
papei Damasus (366-384), episcopii Romei au inceput si
emitd decizii, sub forma de rescriptii juridice, cu privire
la intrebirile doctrinare si disciplinare care au apirut
in diferite biserici din apusul latin si le-au fost aduse la
cunostinti pentru rezolvare.

7.6 In Bisericile risiritene, rolul episcopilor Romei
nu a fost clar definit, dar a crescut in importanti in
timpul marilor controverse dogmatice din secolele al
IV-lea si al V-lea. In 404, Sfantul Toan Guri de Aur a
ficut apel la papa Inocentiu I, Venerius din Milano si
Chromatius din Aquileia, pentru sprijin in propriile lupte
de la Constantinopol. In cursul Sinodului de la Efes
(431), Sfantul Chiril al Alexandriei si-a asigurat sprijinul
papei Celestin I in lupta sa impotriva lui Nestorie
de la Constantinopol. Flavian de Constantinopol si
Theodoret de Cyr au ficut apel in termeni fermi la
papa Leon I, in 449, ca si anuleze deciziile hristologice
si administrative ale sinodului din Efes din acelasi an,
pe baza ,autorititii sale apostolice”. Episcopii romani
din aceastd perioadd aveau si fie vizuti, in special in
perioadele de tensiuni perturbatoare intre Bisericile
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locale, ca apdritori pre-eminenti ai traditiei apostolice,
in virtutea functiei lor de episcopi ai Romei. Ilustrativ
in acest sens este faptul ci Sinodul de la Calcedon (451)
l-a aclamat pe papa Leon ca fiind vocea lui Petru: ,Petru
avorbit prin Leon”. Acestea fiind spuse, Sinodul a avut
grijd sd sublinieze acordul dintre Leon si Chiril: ,,Cu
smerenie si intru adevir a invitat Leon si la fel a facut
si Chiril”.

7.7 Rolul semnificativ al episcopului Romei
in formularea doctrinei, in scrierile marilor ierarhi,
precum Leon I si Grigorie cel Mare, nu a fost vazut in
concurenta cu autoritatea episcopilor locali si regionali
sau a conciliilor in Biserica Apuseand, ci mai degrabi ca
unul de intirire, promulgare si reglementare a activititii
acestora. Atat Leon, cit si Grigorie, au indemnat frecvent
mitropolitii din Occident si se asigure ci sinoadele locale
si regionale s-au intalnit in mod regulat si au urmat
procedura canonici. Grigore tinea un sinod al episcopilor
din Italia Suburbicaria (cf. § 7.5) la Roma, la fiecare
cinci ani. Ambii au vdzut scopul sinoadelor locale si
regionale ca fiind adoptarea de hotdrari autoritative atat
in probleme disciplinare, cat si dogmatice; propria lor
tunctie era de a fi informati cu privire la aceste decizii,
de a le confirma si de a interveni numai in cazurile in
care autorititile locale nu puteau ajunge la o solutie
clard. Leon, care se indentifica puternic cu Petru®, si-a
vizut propriul rol ca fiind acela de a proclama mai ales
cu tdrie credinta apostolici si traditia, acceptate in toate
bisericile inci din vremea apostolilor. In timpul crizelor,

“Ct., e.g. Pope Leo, Ep. 156: Pope Leo the Great, Letters, E. Hunt
(tr.), Washington DC 1986, 243.
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a fost sarcina sinoadelor locale si a celor ecumenice de
a defini aceasta credintd in mod explicit. Rolul papei
a fost acela ,de a clarifica ceea ce se cunostea si de a
propovidui ceea ce se credea”. Leon le-a scris astfel
episcopilor intruniti la Sinodul local din Calcedon, in
453: ,Pot, sfintiile voastre, s recunoasca faptul ci eu
sunt, cu ajutorul Dumnezeului nostru, atat pazitorul
credintei catolice, ct si al legilor inaintasilor nostri?”*.
Sarcina sa nu era ceea de a-si exprima propriile sale
pireri, ci sa stabileascd credinta apostolica.

7.8 Inci dintr-o etapd timpurie, Risiritul a abordat
problema primatului eclesial prin prisma relatiei dintre
marile scaune. Roma a primit in mod constant prioritate
inaintea unor scaune precum Alexandria si Antiohia,
dar nu a fost privitd in Orient in primul rind ca avand
o formi speciald de autoritate in toate problemele.
Canoanele din Niceea iau ca normi provincia, condusi
de episcopul orasului principal, dar recunosc si aprobi
faptul ci scaunele Romei, Alexandriei si Antiohiei au
acumulat autoritate si prerogative suplimentare. De
asemenea, Niceea acordi Ierusalimului, din nou pe baza
obiceiului, un loc de cinste dupd aceste mari scaune.
Roma si Alexandria sunt, in general, recunoscute ca
avand intaietate in Apus si Risirit, asa cum apare, de
exemplu, in decretul intitulat Cunctos populos (380) al
lui Teodosie. Dar o schimbare semnificativi a apdrut
odata cu intemeierea Constantinopolului ca Noud Roma,

“Pope Leo, Ep. 165.1, to the Emperor Leo: Pope Leo the Great,
Letters, E. Hunt (tr.), Washington DC 1986, 263.

® Pope Leo, Ep. 114.2: Pope Leo the Great, Letters, E. Hunt (tr.),
Wiashington DC 1986, 198; cf. PL. 54, 1031- 1032.
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capitala imperiului crestin in curs de dezvoltare. Al doilea
Sinod Ecumenic (381) a ridicat Constantinopolul pe
locul al doilea dupa Roma pe motive politice, ridicare
respinsi si refuzati de Roma si Alexandria. Calcedonul
merge mai departe in acordarea de privilegii suplimentare
Constantinopolului si definirea statutului sdu ca fiind
egal cu cel al Romei, cu exceptia rangului - din nou pe
motive politice. Odati cu indepirtarea Ierusalimului
din autoritatea Cezareei Maritime, sistemul pentarhiei
(regula celor cinci patriarhii antice) este, in principiu,
pe deplin format. Pentarhia este afirmati in continuare
de legislatia lui Justinian si de cel de-al doilea Sinod
Trulan. Acestea fiind spuse, functionarea acestui model
de pentarhie a fost subminati de schisma calcedoniani,
care a lovit Alexandria si Antiohia deosebit de puternic.
Cucerirea arabd a slibit incd mai mult pentarhia,
reducind drastic capacitatea scaunelor din Antiohia,
Alexandria si Ierusalim de a oferi orice contrapondere
practicdi Romei si Constantinopolului. In secolul al
VIII-lea era clar cd pentarhia s-a dizolvat in practicd
intr-o diarhie incluzand Roma si Constantinopolul.
Schisma care a urmat intre Risirit si Apus a fost
intr-o oarecare misuri rezultatul emergentei Romei si
Constantinopolului ca blocuri concurente cu conceptii
diferite despre primatul eclezial.

7.9 Pirintii Bisericii ne oferd informatii valoroase
referitoare la problematica primatului si a sinodalitatii.
De exemplu, Sfantul Maxim Mirturisitorul sugereazi
prin exemplul sdu personal ci aceste concepte nu sunt,
in principiu, exclusive unul fata de celilalt, atunci cind
vine vorba de Biserici la nivel universal. El I-a incurajat
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pe Papa Martin I si convoace Conciliul din Lateran,
in 649, care a condamnat monotelismul, si a jucat un
rol important in luarea hotdrarilor la conciliu. Mai
mult, ca pirinte al Bisericilor Apuseani si Risiriteana,
angajamentul sdu demonstreazi cd nicio persoand sau
institutie nu detine monopolul adevirului in Biserica.

7.10 In actele Sinodului IT din Niceea (787), in cea
de-a sasea sesiune, intilnim o respingere a Sinodului
de la Hieria (754) care, in timp ce condamna venerarea
icoanelor, pretindea a fi ecumenic: ,Din nou, cum este
acest sinod ,,miret” si ,ecumenic”, de vreme ce, cei care
conduc restul Bisericilor, nici nu l-au acceptat si nici nu
l-au consimtit, ci l-au respins cu anatemi? Nu a avut
sustinerea Papei Romanilor din acea vreme si a preotilor
sdi, prin intermediul unui reprezentant al acestuia sau
al unei scrisori enciclice, asa cum este regula in privinta
sinoadelor. Nici nu a avut consimtdmaéntul Patriarhilor
din Raisirit, adicd al Alexandriei, al Antiohiei si al
Orasului Sfant, sau al preotilor si episcopilor lor™. Se
vede ci pozitia papei se distinge clar de cea a celorlalti
patriarhi si ci aprobarea lui pentru convocarea unui sinod
are o greutate speciali. Retrospectiv, Constantinopol I
(381) a fost convocat de impirat ca sinod regional si a
obtinut statutul de Sinod Ecumenic, deoarece Crezul siu
a fost ,receptat” ulterior de citre Sinodul de la Calcedon,
in timp ce episcopii romani, dintre care primul papi
Hormisdas (1 523), dupi rezolvarea schismei acachiene,
a acceptat, de asemenea, deciziile sale dogmatice in
519, dar nu si canoanele sale, din cauza canonului 3,

“Mansi 13, 208D — 209A; cf. D. Sahas, Icon and Logos: Sources in
Eighth-Century Iconoclasm, Toronto 1986, 52.
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care atribuia Constantinopolului un primat de onoare,
ca fiind al doilea in rang dupd Roma. Cind Leon I a
refuzat s aprobe Sinodul de la Calcedon din cauza
canonului 28, care a atribuit o autoritate jurisdictionald
largd Constantinopolului, imparatul Marcian 1-a presat
sd accepte sinodul ca intreg, deoarece altfel autoritatea
acestuia ar fi fost periclitata.

7.11 Aceste observatii aratd ci, pand in secolul al
VIII-lea, nu exista o formuld general acceptati care sd
defineasci relatia dintre primat si sinodalitate, la nivel
universal. Atat primatul, cit si sinodalitatea din Biserica
timpurie au evoluat, reflectind provocirile vremurilor lor.
Au fost exercitate, dar nu codificate. Niciun model nu
pare si fi fost universal acceptat. Pe langa faptul ci cele
sapte Sinoade Ecumenice erau in totalitate recunoscute
de Roma si de Patriarhatele risiritene, corelatia dintre
primatul episcopului roman si autoritatea unui sinod
ecumenic a rimas nedefinita. Pentru a intelege modul in
care primatul si-a gisit expresie in sinoadele ecumenice,
este necesar sa luim in considerare contextul particular
al fiecirui caz, inclusiv autoritatea imperiald, disputele
doctrinare si diferentele culturale.

7.12 Absenta unei definitii clare a relatiei dintre
primatul episcopului roman si sinoadele ecumenice nu
a insemnat faptul cd nu a existat o interactiune creativ
intre primat si sinodalitate. De fapt, aceastd interactiune
a ajutat adesea Bisericile sd raimani fidele Evangheliei.
Asttel, Parintii de la Sinoadele Ecumenice, chiar daci
nu au pus niciodati in discutie statutul special al Romei
si al episcopului acestei cetiti, nu au rdspuns vocilor
ocazionale venite din Apus, care ciutau si inteleagi
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acest primat intr-un mod maximalist, oferind astfel o
voce corectivi a silentio la aceste voci.

8. Perioada instriinarii (secolele IX-XV)

Declaratie comuni: Ruptura dintre Rasdaritul Grec si
Apusul Latin a fost rezultatul unui lung proces de instriinare
reciprocd, care a avut loc intre secolele IX-XV. Cultura a
reprezentat, in primul rand, un element hotdritor: in vreme
ce latina era ingeleasd cu dificultate in Imperiul Roman de
Rdsarit elenizat, greaca era cu greu ingeleasa in Apus. In al
doilea rand, in termeni politici, indepdartarea Illyricum-ului
de Est de jurisdictia papald si pierderea teritoriilor stapinite
de Bizant in Italia au dus la o orientare mai puternicd a
episcopilor Romei citre Imperiul Carolingian si o neincredere
a lor tot mai mare in imparatii bizantini. In al treilea
rand, din punct de vedere administrativ, episcopul Romei
si-a asumat, din ce in ce mai mult, functii care au fost
indeplinite initial la nivel regional. In al patrulea rind,
teologic, iconoclasmul bizantin a adancit prapastia dintre
Constantinopol si Roma. Mai mult, controversa Filioque a
fost perceputd ca o rupturd intre Biserici de citre Patriarhul
Fotie al Constantinopolului (cca. 810-893). Infiintarea
structurilor ierarhbice latine dupd cucerirea lerusalimului
de catre cruciati in 1099 si cucerirea Constantinopolului
in 1204 au determinat extinderea si mai mare a prapastiei
dintre Rasarit si Apus. Eforturile de restabilire a unititii,
initial intre latini §i bizantini si, mai tarziu, inclusiv cu
alte Biserici rdsdritene, nu au putut sa umple acest gol. Chiar
51 asa, statutul celuilalt ca Bisericd nu a fost pus in discutie.
Mai tarziu, condamnarea conciliarismului din Apus i-a
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determinat pe multi teologi sd fie suspiciosi cu privire la
sinodalitate pentru o perioadd lungd de timp.

8.1 Atitudinea ostild a mai multor impirati bizantini
fatd de icoane si transferul teritoriilor papale din sudul
Italiei si Illyricumul de Est sub jurisdictia Patriarhiei
Constantinopolului a contribuit la reorientarea papei
de la bizantini citre franci. Incoronarea lui Carol cel
Mare ca impirat de citre Leon al III-lea in ziua de
Criciun a anului 800 a provocat tensiuni politice intre
Constantinopol si Roma. De facto, nu mai exista un
imperiu, ci doud, cu doi imparati. Despirtirea politicd
dintre Roma si Constantinopol a reprezentat preludiul
despartirii bisericesti ulterioare.

8.2 Dupi Niceea II (787), teologii carolingieni
- desi fird si caute sprijinul Romei - au initiat o
controversd cu ,grecii” cu privire la cinstirea icoanelor.
Neintelegerea reciprocd a fost sporitd prin prima
traducere in latind a Acta synodalia, care nu a reusit sa
distingi in mod corespunzitor intre ,adoratie” (/atreia)
si ,venerare” (proskynesis). Ultimul termen a fost redat
inexact ca ,adoratie” in loc de ,venerare”. Apoi, inci
din 807, a apdrut prima disputd importanti cu privire
la Filioque intre calugirii greci si latini din Ierusalim.
Aceastd disputi a ajuns la apogeu in timpul lui Fotie,
care a devenit Patriarhul Constantinopolului in 858.
Cu toate acestea, nu toate puntile de legiturd au fost
distruse. De exemplu, primele traduceri latine ale
operelor Sfantului Dionisie Pseudo-Aeropagitul si ale
Sfantului Maxim Mirturisitorul au fost ficute in aceasti
perioadi carolingiand de citre Johannes Scotus Eriugena
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(cca. 810-877). In plus, Sinodul de la Constantinopol
din anii 879-880 a reusit si restabileascd comuniunea
dintre Roma si Constantinopol, prin readucerea lui Fotie
ca patriarh.

8.3 Criza din 1054, prezentati deseori si inexact
ca, constituind ruptura definitivi dintre Roma si
Constantinopol, a fost legatid de doi factori: (a) inaintarea
normanzilor in Italia de sud, lucru care a distrus alianta
politicd dintre Roma si Constantinopol; (b) In urma
anexdrii bizantine a Armeniei, la inceputul secolului
al XI-lea, disputa privind utilizarea painii nedospite
(azimele) in Euharistie a revenit inci o dati in actualitate,
iar in curand aceastd disputd s-a extins incluzand si
Biserica Romani, care de asemenea utiliza piinea
nedospiti. O delegatie romani condusi de cardinalul
Humbert de Silva Candida a cilitorit la Constantinopol
pentru a rezolva aceste doud probleme disputate. Acolo
s-au lovit de rezistenta hotarata a patriarhului Mihail
Cerularie. Incapacitatea partilor de a ajunge la un acord
a condus la anateme reciproce care, trebuie mentionat,
s-au referit doar la persoane specifice si nu la Bisericile
Constantinopolului si Romei in ansamblul lor. In acea
perioadi, papa Leon al IX-lea, care trimisese delegatia
romand, murise deja. PAnd astdzi se dezbate inci, daci
delegatia avea dreptul de a proclama anatema. Cénd orasul
Bari a cdzut in mainile normanzilor in 1071, bizantinii
si-au pierdut ultimul bastion militar din Italia, iar Roma
a renuntat la orice speranti de ajutor militar din partea
Constantinopolului impotriva normanzilor. Eforturile
Patriarhului Petru al ITI-lea din Antiohia (1052-1056)

de a media disputele s-au dovedit fira succes.
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8.4 Tn acest context, de-a lungul Evului Mediu,
functia de primat a episcopului Romei s-a schimbat
fundamental. Sfarsitul Imperiului Roman in Occident,
in 476, a creat un vid de putere care a fost partial umplut
de pap4, fiind astfel capabil si se profileze ca singurul
punct de referintd in conflictele din Occident. In
cearta pentru investiturd (sfarsitul secolului al XI-lea
- inceputul secolului al XII-lea) dintre papalitate
si Imperiul German, papa a obtinut o victorie atat
de clard, incat responsabilitatea pentru bundstarea
spirituald a oamenilor a fost in mare parte luatd din
mainile imparatului. Dictatus papae (1075), un document
neoficial al cirui context real nu este clar, reflectd aceasti
evolutie. In cele 27 de axiome ale sale, atribuie papei o
autoritate mai mare ca niciodatd, inclusiv dreptul de a-1
depune pe impirat. Desi Reforma Gregoriani (numiti
dupi Papa Grigorie VII, 1073-1085) a urmarit sd puni
capit simoniei, abuzurilor clericale si interferentei
impdratului in viata Bisericii, Dictatus este un exemplu
al modului in care au evoluat anumite aspecte ale acestei
reforme. Este lesne de inteles ci aceste evolutii i-au
iritat pe bizantini.

8.5 Cruciadele au reprezentat o consecintd a
evolutiilor politice, culturale si teologice occidentale
din secolele XTI — XIII, care au inclus si noua intelegere
de sine a papilor romani. Initial destinate si acorde
asistentd militard bizantinilor in timpul imparatului
Alexios I (1081-1118), cruciadele au devenit in scurt
timp un instrument puternic pentru a intiri rolul
conducitor al papalititii si a consolida identitatea
colectivi a Bisericii occidentale. inﬁin‘garea statelor
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cruciate si dezvoltarea structurilor canonice paralele,
inclusiv numirea de patriarhi latini la Ierusalim, Antiohia
si Constantinopol, dovedesc existenta unei constiinte a
opozitiei dintre bizantini si latini. Cucerirea violenti a
Constantinopolului in 1204 in timpul celei de-a patra
cruciade a dus la o adanci ostilitate a bizantinilor
fati de Roma. Mutarea impiratilor si patriarhilor
bizantini in exil (au locuit la Niceea pini la recucerirea
Constantinopolului in 1261) si ocuparea de citre latini
(sub propriul lor patriarh) a celor mai importante biserici
si mindstiri ale Constantinopolului au creat o pripastie
ce parea de netrecut.

8.6 Increderea de sine mai mare a papilor romani
a fost evidenti si in cadrul conciliilor medievale ale
Bisericii Apusene. Primele patru concilii care au avut
loc in Lateran (1123,1139,1179 si 1215) pot fi numite
yconcilii papale”. Bula Unam Sanctam (1302) a papei
Bonifaciu al VIII-lea a reinterpretat teoria celor ,doui
sabii” pentru a ardta ci clerul poartd ,sabia spirituald”,
in timp ce statul trebuia sd poarte ,sabia seculard”
pentru Biserici. Bula a provocat o reactie militard din
partea lui Filip al IV-lea al Frantei, ale cirui trupe 1-au
atacat pe papa in Anagni (1303). In aceasti epoci, papa
intervenea mult mai frecvent in problemele existente in
cadrul unei Biserici locale, fird ca micar si mai astepte
sd se apeleze la el. Statutul siu de ,vicarius Christi”
presupunea asezarea sa deasupra episcopilor, dar fird a
altera statutul lor ca episcopi.

8.7 Intre factorii care au dus la despirtirea
dintre ortodocsi si catolici, nu trebuie subestimati cei
legati de jurisdictia bisericeasci (cf. § 8.1), pe langi
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diferentele dogmatice si liturgice, cum ar fi Filiogue
si azimele. Conciliul al II-lea de la Lyon II, din anul
1274, reflectand la temerile imparatului bizantin Mihail
al VIII-lea Paleologul cu privire la o noud ocupatie
latind a Constantinopolului dupi 1261, nu a reusit si
restabileascd unitatea bisericeascd, deoarece nu s-a purtat
nicio discutie de fond si nu a fost receptat de Biserica
Ortodoxi.

8.8 Conciliul de la Konstanz (1414-1418) poate
fi inteles ca o reactie la conditia exceptionald in care
Biserica Apuseani s-a aflat la vremea respectivi - rupti
intre trei ,obediente”, unde nici sfintii, nici teologii, nici
printii catolici, nici credinciosii cu rang sau de rand
nu au stiut in cele din urmai cine este adeviaratul papa.
Asa-numitul ,conciliarism” s-a dezvoltat ca reactie
la schisma occidentald (1378-1417). A reprezentat o
abordare teologicd menitd sa depiseascd problemele
majore generate de o supra-accentuare a primatului
papal si, prin urmare, a subliniat superioritatea conciliilor
fatd de papi. Desi depunerea a doi papi rivali (Ioan
al XXIII-lea si Benedict al XIII-lea) de citre un
conciliu si demisia papei Grigore al XII-lea nu au fost
niciodatd puse sub semnul intrebarii, conciliarismul,
inteles ca superioritatea fundamentala a unui sinod
ecumenic fatd de papi, a fost condamnat in practici.
Valabilitatea precisd a decretelor de la Konstanz este
contestatd pand astizi. Martin al V-lea, papa ales de acest
conciliu, in 1417, a adoptat imediat masuri impotriva
conciliarismului in 1418, iar succesorul siu, Eugeniu al
IV-lea (1431-1447), a ficut-o si mai puternic. Paradoxal,
o intdrire a autoritatii papale a fost datd de greci, care au
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ales sa negocieze cu partida anti-conciliaristi a lui Eugen
al IV-lea, la Conciliul de la Ferrara-Florenta si nu cu
Conciliul de la Basel. Conciliarismul a fost condamnat
definitiv abia in 1516 de citre al V-lea Conciliu de la
Lateran, care a hotarét ,,cd numai pontiful roman aflat in
viatd, ca detindtor de autoritate asupra tuturor conciliilor,
are dreptul si puterea deplind de a convoca, a transfera si
a dizolva conciliile”. Dezbaterea privind conciliarismul
demonstreazi ci ideea si practica sinodalititii existau in
cadrul Bisericii Catolice, insd din cauza acestor dispute
a fost mult timp discreditata.

8.9 La Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439),
grecii si latinii au purtat discutii de la acelasi nivel si in
acest fel s-au recunoscut reciproc drept Biserici, fird a
se contesta. O uniune a fost conveniti in iulie 1439. In
cadrul aceluiasi conciliu s-a ajuns la uniuni efemere cu
importante Biserici orientale, precum armenii si coptii.
Promulgarea decretului de unire din 12 decembrie 1452,
in catedrala Hagia Sophia, i-a divizat si mai mult pe
bizantini si a sporit antipatia clerului si a poporului grec
fatd de latini. Grecii nu asteptau numai stabilirea unirii
cu Roma, ci si s primeascd ajutor militar impotriva
otomanilor. Marea armati promisd de papi pentru a
face fatd acestei provociri a fost invinsd de otomani la
Varna, la Marea Neagri, in 1444. La scurt timp dupi
aceea, Constantinopolul a cdzut in méinile otomanilor
pe data de 29 mai 1453. In 1484, la treizeci de ani
dupi ciderea Constantinopolului, toti cei patru patriarhi
risiriteni au anulat formal unirea. Astfel, conciliul a

“N. Tanner (ed.), Decrees of the Ecumenical Councils 1, Washington
DC 1990, 642.
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esuat in incercarea de a restabili unitatea Bisericii. Cu
toate acestea, a fost folosit ca model pentru unirile
partiale ulterioare cu Roma (cf. § 9.10), iar tocmai din
acest motiv a fost privit cu si mai mult negativism de
citre ortodocsi.

9. Perioada confesionalizirii (secolele XVI-XVIII)

Declaratie comuni: Dupa esecul conciliilor unioniste
din Lyon II (1274) si Ferrara-Florenta (1438/1439) si
dupd cdderea Constantinopolului sub otomani (1453),
a existat de ambele parti o intdrire treptatd a pozitiilor,
consolidatd incd mai mult de Reformd. Disputele dintre
ortodocsi §i catolici, §i apoi dintre ei 5i protestanti, au condus
la formarea identititilor confesionale, care s-au caracterizat
prin opozitie una fatd de cealaltd. In cartile simbolice” scrise
in aceastd vreme, urmand modelul marturisirilor de credintd
protestante, teologii ortodocsi au adoptat argumente catolice
impotriva protestantilor si argumente protestante impotriva
catolicilor. Mai mult, ,modelul sinodal” introdus in Rusia de
Petru cel Mare s-a bazat pe modele protestante. In Biserica
Catolica, teologia post-tridentind a adoptat o notiune
exclusivistd de mantuire, care a sporit eforturile misionare
printre alti crestini. In unele regiuni, au fost semnate uniuni
partiale ale ortodocsilor cu Roma (Brest, Uzhorod etc.).
Cu toate acestea, abia in secolul al XVIII-lea, comuniunea
sacramentald, care a ramas in practicd in anumite regiuni,
a fost revocatd in cele din urmd. Acest lucru a confirmat
ruptura de facto, care exista deja de secole.

9.11n timpul Reformei, luteranii au cautat sprijin
din partea ortodocsilor, asa cum au ficut, ceva mai
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tarziu, unii anglicani. Desi ortodocsii au respins aceste
incerciri de unire, la randul lor, au inceput si redacteze
,Cirti confesionale”, care s-au bazat nu numai pe surse
traditionale ortodoxe, ci si pe cele protestante si catolice.
In secolul al XX-lea, George Florovsky (1893-1979) a
criticat puternic aceste evolutii ca reprezentind o deviere
(pseudomorphosis)*®, temi pe care istoricii si teologii
continui s-o dezbata.

9.2 In urma Reformei care s-a dezvoltat individual
in diferite tiri europene, atat catolicii, cat si ortodocsii au
adoptat tot mai mult o intelegere de sine confesionali. In
ciuda acestei reduceri problematice a identitatii ecleziale
la formule confesionale, aceasta perioadi a fost si ea
martora unor evolutii creative in aceste Biserici, in special
in ceea ce priveste spiritualitatea, precum si influenta
reciprocd intre Risirit si Apus. Ignatiu de Loyola
(1491-1556), de exemplu, a ardtat o mare preocupare
pentru a rimane fidel spiritualititii parintilor greci, iar
bolandistii au studiat profund Parintii si Sfintii din
Risirit. Dominicanii, precum Jacques Goar (1601-1653)
si Michel Le Quien (1661-1733) au contribuit mult
la promovarea studiului Résaritului crestin. De partea
risdriteand, Sfantul Nicodim Aghioritul (1749-1809)
a editat astfel de studii clasice precum Rdazboiul
dubovnicesc® al calugirului teatin Lorenzo Scupoli

# Cf. G. Florovsky, “Western Influences in Russian theology”, in:
Collected Works of Georges Florousky, Vol. 4: Aspects of Church History,
Belmont MA 1975, 157-182, aici 179.

¥ Also known as ,The Unseen Warfare: cf. Unseen Warfare. The
Spiritual Combat and Path of Paradise of Lorenzo Scupoli, edited
by Nicodemus of the Holy Mountain and revised by Theophan the
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(cca. 1530-1610). Iar Philokalia, alcituiti de Nicodim
Aghioritul si Macarie de Corint (1731-1805), publicati
prima datd la Venetia (1782), a avut un impact mare,
chiar daci inegal, in Risirit si Apus.

9.3 Contextul in care s-au aflat catolicii
si ortodocsii a dus la dezvoltarea sistemelor de
invitimant superior, cum ar fi academiile iezuite din
toatd Europa si Academia lui Petru Movild de la Kiev.
In timp ce, in aceastd perioadi, teologia a fost in mare
madsurd polemici, cu toate acestea, teologi de tipul
ortodoxului Maximos Margounios (1549-1602) si
catolicului Leo Allatius (ca. 1586-1669) au exprimat
in mod deschis convergenta substantiald a propriilor
Biserici®.

9.4 Polemistii ortodocsi au folosit in mod obisnuit
argumente catolice impotriva protestantilor, precum
in disputa despre Euharistie, si argumente protestante
impotriva catolicilor, de exemplu, in disputele lor
impotriva primatului papal. In mod similar, catolicii au
folosit argumente ortodoxe impotriva protestantilor. De
exemplu, afirmatia lui Nicolae Cabasila (cca. 1321-1392)
cu privire la prezenta reald in Euharistie a fost citata in
cadrul Conciliului de la Trident®!.

Recluse, Crestwood NY 1978.

0 Ct. Margounios’ comment on Saint Augustine’s De trinitate (1588),
ed. G. Fedalto, Brescia 1963; Leo Allatius, De ecclesiae occidentalis
atque orientalis perpetua consensione, Cologne 1648.

U Cf. S. Ehses (ed.), Concilium tridentinum VI11/5: Acta, Freiburg
i.Br. 1919, 912,39 — 913,1. Conciliul de la Trident il mentioneazi
pe Nicolae Cabasila in contextul invititurii lui cu privire la jertfa
euharistici.
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9.5 Desi autoritatea papalititii a fost puternic pusi
sub semnul intrebirii de citre reformatori, Conciliul
de laTrident (1545-1563) nu s-a ocupat in mod direct
de primatul papal, ci a lisat deschisd problematica
autorititii papei de a defini doctrina. In practici, insi,
reformele din viata Bisericii initiate de Conciliul de la
Trident, care au fost puse in aplicare de papi, au dus la o
centralizare a autorititii doctrinare in Biserica Catolicd
si la un rol mai important al Scaunului Roman. De
atunci, loialitatea fatd de papalitate a devenit un semn
distinctiv al identitatii catolice.

9.6 In secolul al XVI-lea, acea parte a Italiei de Sud
cunoscutd sub numele de Magna Graecia era inci patria
a zeci de mii de crestini bizantini. Dupd Conciliul de
la Florenta, aceastd comunitate, care a inclus refugiatii
nou-veniti din Albania, a continuat si reprezinte o
bisericd autonomd in deplind comuniune cu Biserica
Romei. Si-a pierdut statutul de autonomie din cauza
reformelor disciplinare post-tridentine, care au dus la
decretul din 1596 intitulat Perverbis Instructio. Prin
acest decret, comunitatea a fost supusi jurisdictiei
episcopului latin local. Desi lipsitd de episcopul sau,
totusi si-a pastrat liturghia si preotii. Insi, fird legiturile
sale cu Constantinopolul si pierzandu-si autonomia, a
fost redusi la statutul de rit tolerat in cadrul Bisericii
Catolice (ecclesia ritualis). 1 s-a acordat un episcop
titular, cunoscut sub numele de hirofonitor (ordinant),
care locuia in Roma si a cirui singuri functie era si
hirotoneasca preotii si diaconii comunititii de rit
bizantin. Aceastd evolutie a oferit un model pentru
uniatism (vezi § 9.10).
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9.7 Faptul ci Biserica Catolicid pierdea treptat
terenul ca factor politic determinant, a favorizat acest
proces. Refuzul de a discuta cu protestantii i-a izolat
pe reprezentantii Romei in negocierile pentru a pune
capit Rizboiului de 30 de ani (1618-1648), astfel incat
chiar si statele catolice isi stabileau frecvent propriile
interese deasupra celor ale Bisericii. Biserica Catolicid
s-a inchis tot mai mult in sine, dezvoltind noi forme
de evlavie, cum ar fi anumite devotiuni ale Maicii
Domnului. In timp ce teritorii uriase din Europa
au fost pierdute pentru Biserica Catolicd din cauza
Reformei, conducerea Bisericii Catolice a subliniat
imediat importanta evanghelizirii continentelor recent
descoperite.

9.8 La inceputul secolului al XVIII-lea, Petru cel
Mare al Rusiei a incercat s modernizeze tara dupi
modelele europene, proces care a afectat Biserica
in multe feluri. El a introdus sistemul ,sinodal”
al guvernirii Bisericii si a incercat, de asemenea,
sd ridice nivelul educational al clerului. Aceasta a
dus, pe de o parte, la concentrarea administratiei
bisericesti in cadrul structurilor sinodale (modelate
dupid modele protestante, mai degrabd decat cele ale
Bisericii timpurii), in care interesele statului au jucat
un rol decisiv. Pe de altd parte - conform modelelor
Bisericii apusene - formarea teologicd s-a imbunatatit,
pundnd bazele realizirilor teologiei ruse din secolul
al XIX-lea.

9.91n Imperiul Otoman, structura Rum-Millet-ului
a condus la o centralizare a Bisericii Ortodoxe. In
consecintd, epoca otomand atestd o crestere a importantei
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Patriarhiei Ecumenice in detrimentul celorlalte
Patriarhii Ortodoxe care, conform practicii otomane,
erau subordonate efectiv Patriarhului Ecumenic. Aceasta
a avut consecinte majore pentru Bisericd in secolul
al XIX-lea, cind miscirile nationale din interiorul
Imperiului Otoman au devenit mai puternice, in special
in Balcani. Acei ortodocsi care nu erau greci, nu mai
vedeau in Patriarhul Constantinopolului pe cineva care
ii reprezenta, mai ales nu in eforturile lor politice de a
obtine emanciparea national.

9.10 In toatd aceastd perioadai, toate incercirile
de restabilire a unititii cu Roma in tirile Europei de
Est au condus doar la uniuni partiale, care au impartit
comunititile locale in catolici si ortodocsi. Primii care
au incercat si restabileasci comuniunea cu Roma au
tost ortodocsii din regatul polono-lituanian, care au
fost motivati de dorinta de a fi egali nobilimii poloneze
catolice. In 1595, ortodocsii au trimis doi episcopi la
Roma pentru negocieri, dar, desi au semnat un acord cu
Roma, nu toti episcopii I-au acceptat in cadrul conciliului
ce a avut loc la Brest (1596), deoarece se asteptau si fie
tratati in baza Conciliului de la Florenta, nu a celui de la
Trident. Au urmat ulterior uskoki, acei ortodocsi care au
fugit de stipanirea otomani in Serbia. In 1611, acestia
au format o mici Biserica Catolicid Risiriteani la Marca
in Croatia, pastrandu-si ritul si rimanand in comuniune
atit cu Patriarhia ortodoxd din Pe¢ (Serbia), cit si cu
papa. In 1646, in acelasi spirit al Unirii de la Brest,
eparhia de Mukacevo (acum in Ucraina Transcarpatici),
impirtitd intre Ungaria si Transilvania, s-a unit, in cadrul

Sinodului din Uzhorod, cu Biserica Catolici. In 1700,
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o parte din credinciosii romani din Transilvania (din
1918, parte a Rominiei) s-au unit cu Bisericii Catolici,
ca reactie la presiunea crescinda a principilor calvini, dar,
de asemenea, si incurajati de prozelitismul iezuit. Avand
in vedere eclesiologia exclusivista care a ajuns si domine
dupi Trident, ca o reactie la Reforma protestanti,
atat catolicii cdt si ortodocsii au pus problema daci o
comunitate schismatici ar putea fi sluji drept mijloc de
mantuire.

9.11 In alte parti ale lumii ortodoxe rasaritene, de
exemplu, in zona mediteraneani, ortodocsii si catolicii
au avut, in ciuda tensiunilor incontestabile, perioade de
coexistentd relativ pasnici. Abia in iulie 1729, Propaganda

fide, Congregatia Romani pentru Misiune, a decretat o
interzicere a oricdrei communicatio in sacris Cu crestinii
care nu erau in comuniune cu Roma®2. Acest decret este
important deoarece indicd faptul cd, pani la acea dati,
o formd de impirtasire liturgicd si sacramentald intre
ortodocsi si catolici era incd in practici (altfel nu ar fi
fost necesar si o interzici). Rispunsul la decretul roman
din partea ortodoxd a fost publicat in iulie 1755, cind
patriarhii din Constantinopol, Alexandria si Ierusalim
au declarat ci socotesc toate Tainele din afara Bisericii
Ortodoxe ca fiind invalide si cd toti neortodocsii, care
doresc si se converteasci la ortodoxie, vor fi primiti
numai prin botez**. Biserica Ortodoxd Rusi a continuat
totusi sd primeascd convertiti de la Biserica Catolici,
numai prin mirturisirea pacatelor.

52 Cf. Mansi 46, 99-104.
53 Cf. Mansi 38, 619.
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10. Perioada introversiei eclesiologice (secolul
al XIX-lea)

Declaratie comuni: In secolul al XIX-lea, Biserica
Catolica din Europa de Apus a fost contestatd in trei
moduri: eclesiologic, in special prin galicanism; politic, prin
cresterea controlului statului asupra Bisericii §i intelectual,
prin dezvoltarile stiintifice moderne. O reactie la aceste
provocdri a fost miscarea ultramontanistd, care a acordat
0 importantd exageratd primatului papal, asa cum este
exprimatd in definitiile Conciliului Vatican I. Cu toate
acestea, o intelegere adecvatd a definitiilor conciliului ar
trebui sa rezulte dintr-o lecturd atentd a lucrdrilor sale si
nu din interpretarea maximalistd.

In secolul al XIX-lea, accentul pus pe conceptul de
natiune, in sfera politicd, a determinat anumite popoare
ortodoxe sa supraestimeze principiul etnic in detrimentul
celui teritorial, favorizdnd astfel formarea Bisericilor
nationale. Un sinod al patriarhilor ortodocsi din Rdsdrit,
tinut la Constantinopol, in 1872, a reactionat condamnind
etnofiletismul. Cu foate acestea, principiul eclesiastic etnic
continud sd aibd pand in zilele noastre un efect negativ
asupra mdrturiei Bisericii Ortodoxe pentru unitate.

10.1 In galicanism (din Galia, adici Franta),
termen care provine din secolul al XVII-lea, conceptul
de conciliarism, care vizeazd subordonarea papei
unui conciliu, a fost reinviat si transformat in secolul
al XIX-lea, punind accent pe autonomia Bisericilor
nationale. Ideile galicane, raspandite in special in
Franta, au luat o formia similard in febronianismul
din Germania (numit dupi Febronius, pseudonim al
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episcopului auxiliar al Trierului, Johann Nikolaus von
Hontheim, 1701-1790). Pe fundalul dezbaterii despre
conciliarism din Evul Mediu trziu, atit galicanismul,
cit si febronianismul au fost condamnate de papii vremii.

10.2 Pe plan politic, Biserica Catolici s-a confruntat
cu schimbiri fundamentale in relatia dintre stat si
Biserici, cum ar fi instrumentalizarea Bisericii de citre
stat in Franta si in Imperiul Habsburgic (ca urmare a
»Josephinismului”, numit dupa imparatul Iosif al II-lea,
care a domnit intre 1780-1790) si amenintarea pierderii
statului papal. In plus, Biserica a fost provocatd de
influenta crescidnda a liberalismului, care a fost asociat,
in multe tdri europene, cu puternicul anticlericalism al
guvernelor cu viziune laici.

10.3 Provocarea intelectuald a constat in dezvoltarea
stiintelor naturale moderne, in critica religiei realizati
de filozofie si arte, precum si in aplicarea metodei
istorico-critice asupra Sfintei Scripturi. Progresul
stiintific realizat in arheologie, geologie, istorie etc.,
a ridicat intrebdri despre formularile traditionale ale
credintei; exista o nevoie urgenti de a gisi o modalitate
de exprimare adecvati a credintei, intr-o situatie noua.
Aceastd provocare a solicitat reconsiderarea relatiei
dintre credinti si ratiune.

10.4 Ca reactie la aceste provociri, a apirut o miscare
numitd ultramontanism in tirile din nordul Alpilor, care
a exagerat importanta primatului papal. Sustinitorii
acestei miscari erau convinsi ca conducerea papei, care
domnea la Roma ,dincolo de munti” (ultramontane),
era necesard. Cu toate acestea, ultramontanismul nu
a reprezentat numai o miscare de reactie, ci poate fi
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considerat, de asemenea, ca o adaptare a Bisericii la
constrangerile societitii moderne. Printr-o reorientare
citre Roma, Biserica incerca si rispundid Revolutiei
franceze si consecintelor acesteia: disparitia Sfantului
Imperiu Roman, refacerea hirtii episcopiilor franceze
si depunerea tuturor episcopilor lor. Totusi, aceste
consecinte au condus in mod paradoxal la o intérire
extraordinard a puterilor papalitatii.

10.5 Miscarea ultramontanistd, sustinutd de noi
forme de comunicare, care au ficut posibild primirea
directd a declaratiilor papale de citre un public mai larg,
a intarit legiturile emotionale ale multor credinciosi cu
episcopul Romei. Sub Grigorie al XVI-lea (1831-1846)
si Pius al IX-lea (1846-1878) papalitatea insisi a devenit
unul dintre actorii principali in miscarea ultramontanista.
In plus, rolul central al Romei a fost consolidat de
extinderea misionard din acea perioadi, care a relativizat
importanta frontierelor nationale. Papa a devenit din ce
in ce mai mult figura principali care simboliza Biserica
Catolicd, cu care multi catolici din intreaga lume s-au
identificat.

10.6 Anumite idei ale miscirii ultramontaniste
au fost reflectate in definitiile Conciliului Vatican I.
Definitiile doctrinare ale acestui conciliu pot fi intelese
corect doar tinand cont de contextul lor istoric, care a
avut o influenta puternici asupra textului. Formularea
dogmelor cu privire la jurisdictia universald si
infailibilitate poate fi vizutd ca un raspuns la provocirile
din acea perioadi, continuind tendinta centralizatoare a
secolelor anterioare si luptind impotriva rationalismului
bisericesc interior si a atacurilor necredintei rispandite
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in toatd Europa. Datoritd schimbarilor produse in
structurile Bisericii de sfera politicd pe parcursul secolului
al XIX-lea, Biserica Catolici a sporit autoritatea papei
la Conciliul Vatican I, pentru a pistra unitatea Bisericii
in momente critice.

10.7 Contrar preponderentei intelegeri generale a
Conciliului Vatican I si conform unei lecturi atente a
lucririlor conciliului, dogma jurisdictiei universale nu
face din papid un monarh absolut, deoarece el riméne
legat de revelatia divini si de legea naturala si trebuie sd
respecte drepturile episcopilor si deciziile conciliilor. De
fapt, Vatican I nu a dogmatizat formularea ,papa este
infailibil”; mai degrabd, printr-o definitie mult mai lung3,
a specificat in ce conditii papa poate exprima doctrina
Bisericii intr-un mod infailibil. Conform intelegerii de
sine a conciliului, afirmatia potrivit cireia definitiile
papale sunt ireversibile ,de la sine si nu prin consensul
Bisericii” (ex sese, non autem ex consensu ecclesiae) nu
inseamni ci el poate defini o doctrini in mod izolat
din comunitatea Bisericii. Papa nu pronunti o noui
invitdtura, ci oferd doar o formulare mai detaliati a
unei doctrine inraddédcinate deja in credinta Bisericii
(depositum fidei).

10.8 Pentru o interpretare adecvatid a definitiilor
Conciliului Vatican I, este necesar si cunoastem istoria
documentului (7exzgeschichte), in special c9ntextul care
a conditionat alegerea termenilor folositi. In acest sens,
este metodologic necesar si se apeleze la explicatiile care
au precedat votul acestor documente. Numai in acest
tel este posibila intelegerea sensului exact al formularii
intentionate de pdrintii conciliari. In plus, istoria
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receptirii, adicd interpretarea ulterioari a rezolutiilor
de citre magisterium-ul Bisericii Catolice este de cea
mai mare importantd pentru o intelegere adecvati a
invititurii conciliului. In cadrul istoriei receptirii, o
importanti cruciali o are ,Raspunsul episcopilor germani
la circulara al lui Bismarck trimisd in 1875”>* deoarece
a fost acceptatd de Pius al IX-lea, papa care a convocat
conciliul, ca interpretarea autentici a acestuia®. Potrivit
acestui document, primatul jurisdictional al papei nu
diminueazi autoritatea obisnuitd a episcopilor, deoarece
episcopatul se bazeazi pe ,aceeasi instituire divind™® la
fel ca slujirea papald. Mai mult, infailibilitatea papald
»acoperd exact acelasi domeniu ca oficiul de invititurd
infailibil al Bisericii in general si se limiteaza la ceea ce
este continut in Scripturi si traditie si deciziile doctrinare
luate deja de oficiul de invitituri al Bisericii™’.

10.9 intreruperea si sfarsitul brusc al conciliului, ca
urmare a izbucnirii rizboiului franco-prusac din 1870
si a anexdrii ulterioare a Romei la Regatul Italiei, au
contribuit la dezechilibrul eclesiologiei sale: tratarea
primatului papal independent de episcopat si de taina
Bisericii in ansamblu (cf. § 11.12). Prin urmare, Conciliul
Vatican I nu oferi o eclesiologie completd, mai ales

>4Q traducere in englezd a acestui document german a fost publicatd
ca apendice in H. Kiing, The Council, Reform and Reunion, New York
1961, 193-99 [Appendix I: “A Declaration by the German Bishops
on the Relation between the Episcopate and the Papal Primacy].

> Ct. Pius IX., Litterae apostolicae ad Germaniae archiepiscopos episcopos
etc., in: Irénikon 29 (1956) 148-49.

>0 Cf. “Declaration by the German Bishops”, 196.
57 Ct. “Declaration by the German Bishops”, 198.
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in ceea ce priveste rolul episcopilor, al mitropolitilor,
al patriarhilor, al conciliilor, al laicilor etc. Conciliul
a avut si alte limitdri: in primul rand, utilizarea unor
termeni canonici extrem de specializati, adesea avind
diferite semnificatii in viata de zi cu zi, deci susceptibili
de o interpretare eronatd; in al doilea rind, o teologie
insuficient inspiratd din Sfanta Scripturd si istoria
Bisericii.

10.10 Ancheta istorici determini observarea
faptului cd multe dintre modalititile prin care Vatican
I a fost receptat, in special cele maximaliste, nu au fost
fidele definitiilor conciliului. De exemplu, infailibilitatea
papei nu este sursa indefectibilitatii Bisericii, ci invers.
Un alt exemplu este faptul cd afirmatiile doctrinare ale
papei nu pretind infailibilitatea, cu exceptia definitiilor
ex cathedra. Doar daci cineva este constient de aceste
diferente intre intentia initiala si receptarea ulterioari,
este posibil sd se depiseascd atitudinile apologetice
ulterioare.

10.11 Desi Conciliul Vatican I a reprezentat, in
primul rand, un raspuns la fenomenele din societatea
occidentald mentionate anterior, nu trebuie sa uitim
dimensiunea sa risiriteand. Abordarea eclesiologici
a Rasdritului Crestin, care pune mai mult accent pe
drepturile Bisericilor locale, a fost ridicatd in conciliu in
primul rind de unii dintre episcopii catolici prezenti din
Bisericile risiritene. Insi acestia, reprezentind numai o
minoritate a episcopilor latini, nu au reusit sa determine
conciliul si ia in considerare ingrijoririle lor.

10.12 invé';iturile de la Vatican I intrupate in
constitutia Pastor Aeternus (1870) au provocat obiectii
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de la un numir semnificativ de episcopi catolici, preoti
si credinciosi. In cadrul Bisericii Catolice, abia dupd
cativa ani, deciziile conciliului au fost acceptate de citre
toti episcopii, in ciuda ingrijorarilor lor persistente. Unii
preoti si laici catolici, care au considerat conciliul ca fiind
o abatere de la traditia Bisericii, au fondat in cele din
urmi Biserica Veche Catolici, care la rindul ei a avut
un dialog intens cu Biserica Ortodoxad Rusi. In timpul
acestor discutii, de exemplu la conferintele de la Bonn
din 1874 si 1875, a devenit clar cd multe diferente dintre
Bisericile din Risirit si Apus (de exemplu, problema
Filiogue) ar putea fi rezolvate mai usor daci ar fi discutate
separat de problema primatului.

10.13 Un respect ridicat al papei pentru traditiile
Risiritului Crestin poate fi observat dupi Vatican
I (cf. Enciclica papei Leon al XIII-lea, Orientalium
dignitas, 1894). Dar acesta a rimas in termenii unui
cadru unionist, care a fost inacceptabil pentru ortodocsi
si, din punct de vedere contemporan, nepotrivit pentru
restaurarea comuniunii dintre Bisericile noastre (cf.
Enciclica aceluiasi papa Satis cognitum, 1896). Pozitii
asemandtoare pot fi gisite si in textele oficiale ale
Bisericii Ortodoxe din acea vreme (cf. Enciclica
Patriarhului Antim al VII-lea de Constantinopol,
1895). Aceste documente se bazeazi pe o eclesiologie
exclusivistd a ,intoarcerii” si ilustreazd o atitudine
condescendentd exprimati in convingerea fiecirei
Biserici ca detine singurd plinitatea adevirului si cd
cealaltd Bisericd este deficitard intr-un anumit fel.
Niciuna dintre pirti nu era dispusi si ia in considerare
cu adevirat pozitia celuilalt.
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10.14 La fel ca in Apus, si in Risirit iluminismul
a provocat institutiile bisericesti traditionale. Lumea
vorbitoare de limbad greacd a intrat in contact cu
iluminismul in secolul al XVIII-lea. Initial, au fost citeva
reactii pozitive, iar savanti distincti (multi dintre ei fiind
membri ai clerului ortodox sau cilugiri) au tradus o
serie de lucriri ale autorilor occidentali din domeniul
stiintei, matematicii, astronomiei etc., in timp ce altii
au compus lucriri similare. Multi dintre acesti autori
au intrat in legitura cu iluminismul francez si german,
in timp ce unii dintre ei au mers si mai inapoi pand
la Descartes (1596-1650) si Leibniz (1646-1716).
Pe de altd parte, a existat o reactie treptatd impotriva
unor aspecte ale iluminismului, cum ar fi autonomia
individului, rezistenta la traditie, materialismul si
anticlericalismul, care au apdrut initial in cercurile
admiratorilor realizdrilor stiintifice ale iluminismului
si au provocat, in cele din urmai, o atitudine negativa din
partea ierarhiei bisericesti. In consecintd, iluminismul a
devenit suspect pentru multi, iar unii dintre sustinitorii
acestuia nu au fost lisati sd predea in scolile superioare
bisericesti. Treptat a apdrut un alt grup de teologi,
care erau ostili iluminismului si culturii occidentale
in ansamblu. Urmele acestui conflict pot fi gisite in
intreaga lume ortodoxa chiar si astazi.

10.15 Filozofia religioasa rusa din secolele al
XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea a devenit o
componentd semnificativi a renasterii spirituale ortodoxe
a epocii. Aceasta a fost axatd pe discutiile dintre ,slavofili”
si ,occidentali” si a initiat o intelegere larga si creativd a
tenomenelor politice, sociale si culturale contemporane,
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incluzand concepte importante, precum cel al lui
Homiakov de ,sobornost” sau filozofia ,pan-unitatii”
a lui Soloviev. Mai mult, a dat un impuls important
dezvoltirii ulterioare a gandirii teologice in diaspora
ruseasca.

10.16 In pragul secolului al XX-lea, ortodocsii
din Orientul Apropiat s-au implicat activ in renasterea
culturali si stiintificd a lumii arabe, de obicei mentionatd
cu termenul arab de Nahda (renastere). Intelectualii
ortodocsi au sustinut ideea unei identititi arabe
cuprinzitoare, fird a face o diferentiere religioasi, si
au propagat idealurile iluminismului francez in ceea
ce priveste educatia, progresul si stiinta. Aceastd
orientare seculard pronuntati a fost destinata in primul
rand si giseascd o platformi comund cu musulmanii,
in afara tirdmului religios, si sd deschida calea citre
un model social bazat pe ratiune. In ceea ce priveste
viata Bisericii, NVahda s-a dovedit a fi un fenomen
ambivalent: pe de o parte, a contribuit la crearea de
sinoade bisericesti constituite in principal din oameni
laici si la implementarea de institutii educationale si
umanitare, precum scoli si orfelinate, pe de altd parte, a
lirgit decalajul dintre intelectualii laici si o clasi clericald,
in mare parte fard educatie sau profund absorbitd de
polemici cu misionarii catolici si protestanti.

10.17 Formarea Bisericilor autocefale nationale din
Europa de Sud-Est a fost strians legati de infiintarea
statelor nationale in secolul al XIX-lea. Factori diferiti,
dar aflati in stransd legdturd, cum ar fi teritoriul, natiunea,
statul, politica si limba au jucat un rol. Semnificativ.
Mai multe clarificiri sunt necesare in ceea ce priveste
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amploarea relevantei lor eclesiologice. Se astepta ca
Bisericile nationale sa ajute la formarea statelor nationale
si la consolidarea identitatii lor nationale.

10.18 Dezvoltarea Bisericilor autocefale nationale
din sud-estul Europei (greaci, sirbd, roméani si bulgari,
precum si a Bisericii albaneze in secolul al XX-lea) a
urmat diferite modele, dar a prezentat, de asemenea, si
cateva trasituri comune: majoritatea grupurilor etnice
din sudul Europei triiau in mai mult decat o singuri tard,
rezultind de aici aparitia mai multor structuri bisericesti
pentru fiecare dintre ele. Mai mult, guvernele statelor
nationale nou infiintate au dorit Biserici autocefale pe
teritoriul lor, ceea ce a dus la discutii, daci Biserica din
noul stat ar trebui sd puni capit relatiei cu Patriarhia
de Constantinopol. Cu toate acestea, bulgarii au
urmat o cale oarecum diferitd: in cazul lor, autonomia
bisericeascid, respectiv crearea exarhatului bulgar de citre
sultan, a precedat independenta statului bulgar.

10.19 In ceea ce priveste recunoasterea autocefaliei,
trebuie si se tind cont de faptul ci toate aceste Biserici
recent infiintate au fost sub jurisdictia Patriarhiei din
Constantinopol. Patriarhul ecumenic, impreuni cu
patriarhii de Alexandria, Antiohia si Arhiepiscopul
Ciprului, au reactionat la aspiratiile bulgarilor pentru
autocefalie, condamnand etnofiletismul la un sinod
din Constantinopol in 1872. Ei au refuzat si accepte
o jurisdictie separatd pentru bulgarii ortodocsi din
Imperiul Otoman, deoarece acest lucru asezi principiul
etnic deasupra celui teritorial. Aceasta a dus la o rupere
a comuniunii, care a fost depisita abia dupi al Doilea
Rizboi Mondial. Dupi independenta completi a noilor
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state nationale, autocefalia noilor Biserici nationale a fost
recunoscuti in cele din urma de Patriarhia Ecumenici
pe baza principiului teritorial.

10.20 Toate acestea au condus la o schimbare a
intelegerii autocefaliei in secolul al XIX-lea. Nu mai
era considerati a fi o chestiune de ordine interioari a
Bisericii, ci a devenit un semn al independentei fatd
de Patriarhia Ecumenici. Autocefalia eclesiali a fost
vizutd in paralel cu suveranitatea statului. O consecintd
a acestei dezvoltiri a fost confuzia dintre principiile
etnic si teritorial in structura bisericii. Aceasta a devenit
o problemi, deoarece limitele geografice ale grupurilor
etnice si granitele statelor nu au coincis intotdeauna.

10.21 In teologia ortodoxi au avut loc dezbateri
continue cu privire la semnificatia principiului etnic
pentru eclesiologie. Acest lucru a avut loc mai ales
in contextul discutiilor privind metoda de acordare a
autocefaliei unei biserici ortodoxe regionale si, pani in
prezent, nu existd un acord. In consecinti, subiectul a
fost eliminat de pe agenda Sinodului Ortodox din Creta
(2016), care s-a ocupat doar de autonomie in cadrul unei
Biserici autocefale.

11. Perioada renasterii eclesiologice (secolele
XX-XXTI)

Declaratie comuni: In secolul al XX~lea, atét catolicii
cat i orfodocsii s—au strdduit sd revind la izvoare §i sd
incurajeze o eclesiologie care se concentreazd mai mult
pe modelul Bisericii timpurii. Elaborarea eclesiologiei
euhbaristice in Biserica Ortodoxd a dus la o chestionare
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teologica a influentei principiilor etnice §si nationale.
Necesitatea unei cooperdri ortodoxe mai intense i o dezbatere
cu privire la problemele modernitatii si post-modernitatii
a fost resimfitd tot mai mult in multe cercuri ortodoxe. Pe
de altd parte, redescoperirea Parintilor Bisericii, Miscarea
Liturgica si receptarea ecleziologiei eubaristice au permis
Bisericii Catolice sa depdseascd o intelegere juridicd restrinsa
a Bisericii. Acest lucru este reflectat in special in documentele
Conciliului Vatican II, cum ar fi Sacrosanctum Concilium
si Lumen Gentium. Ambele dezvoltiri contin elemente
care pot ajuta la depdsirea divergentelor eclesiologice dintre
catolici si ortodocsi.

11.1 Sinodul local al Bisericii Ortodoxe Ruse din
anii 1917-18 a fost un rispuns, atit la circumstantele
istorice externe (revolte democratice in societate etc.), cit
si la necesitatea reformelor din cadrul Bisericii. Sinodul
era format nu numai din episcopi, ci si din preoti si laici.
Instriinarea dintre episcopi si parohii pirea a fi atit de
mare, incat a trebuit si fie discutate probleme pastorale
urgente si sa se decidd cu privire la participarea preotilor
si a laicilor. In acelasi timp, s-a recunoscut, chiar si la
nivelul ierarhiei, ci este nevoie ca preotii si laicii sa fie
implicati in procesul de reformi a Bisericii. Aceasta
participare a fost intemeiati teologic pe conceptul de
sobornost si imaginea paulini a Bisericii ca Trup al lui
Hristos (1 Cor 12,27).

11.2 In contextul existentei a 200 de ani de
dominatie a statului asupra Bisericii (Epoca Sinodali),
Sinodul Local Rus din 1917-1918 a dezvoltat un model
de conducere bisericeascd care a combinat elementele
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primatului (restaurarea Patriarhiei) cu cele sinodale.
Din cauza revolutiei bolsevice, acest model nu a putut fi
pus in aplicare in Biserica Rusi. Cu toate acestea, poate
totusi servi drept model pentru relatia dintre primat si
sinodalitate.

11.3 Diferitele Biserici Ortodoxe diferd in
organizarea lor internd, dupi cum este definit in statutul
fiecirei Biserici locale. Toate au in mod esential o
structurd sinodald, cu un sinod, care se intruneste in
mod regulat si este prezidat de un intaistdtitor. Cu
toate acestea, unele Biserici sunt puternic centralizate,
cu o mare autoritate acordati patriarhului, in timp ce
altele dau o mai mare autoritate sinodului. Alegerea
intaistititorului are loc in diferite moduri, uneori doar
de citre un sinod episcopal, alteori prin convocarea unei
aduniri care implicd clerici si mireni. In mod similar,
modul in care sunt alesi episcopii variazd mult, de la
alegerea exclusivi de citre un sinod al episcopilor pani la
numirea de citre o adunare eparhiali, compusi din cler
si laici, cu confirmarea ulterioard de citre sinod. In unele
Biserici, laicii nu au niciun rol in conducere, in timp ce
in altele, laicii, impreuni cu preotii, joacd un rol activ.

11.4 La fel cum existd o varietate in structurile
locale, la fel existd diferente intre Bisericile Ortodoxe
locale, in ceea ce priveste pirerea lor cu privire la primatul
universal. In privinta acestei probleme, ortodocsii,
de obicei, au in vedere expresia ,primatul de onoare”
(presbeia tés times)*, dar diferd in modul in care inteleg
acest termen. De exemplu, Biserica Ortodoxd Rusi tinde

*8 Cf. First Council of Constantinople (381), canon 3.
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sd inteleagd primatul universal ca fiind pur onorific, in
timp ce Patriarhia de Constantinopol tinde si-1 considere
ca implicand dreptul de a convoca sinoade, de a acorda
autocefalia, de a primi apeluri etc. In mod semnificativ,
acest dezacord a apdrut in contextul discutiilor despre
primat si sinodalitate cu Biserica Catolici, indicand ci
are relevantd nu numai pentru ortodocsi, ci si in discutiile
ortodoxe-catolice despre eclesiologie.

11.5 Intalnirile personale cu reprezentantii
Bisericilor occidentale, partial ca urmare a emigrarii
rusesti dupd revolutia bolsevici si partial in contextul
miscarii ecumenice, i-au determinat pe teologii ortodocsi
din secolul al XX-lea si reflecteze mai profund asupra
modului in care Biserica Ortodoxd se intelege pe
sine insdsi. Unul dintre cele mai importante rezultate
ale acelei perioade este conceptul de ecleziologie
euharisticd, printre ai cdrei reprezentanti majori se
remarci Nicolaie Afanasiev (1893-1966), Alexandru
Schmemann (1921-1983) si loan Zizioulas (n. 1931),
care vad Biserica locald, adunati in jurul episcopului
sdu, ca punct de plecare si punct central al reflectiei
eclesiologice. Aceasti viziune a condus la o analizd mai
profundi a relatiei dintre unitate si diversitate in cadrul
Bisericii Ortodoxe, care la randul siu a contribuit la
problematizarea conceptiilor inguste, din secolul al
XIX-lea, ale Bisericilor nationale.

11.6 In cadrul Bisericii Ortodoxe, de-a lungul
secolului al XX-lea, s-a dezvoltat constiinta necesititii
cooperidrii pan-ortodoxe. Scrisoarea enciclicd a
Patriarhiei Ecumenice citre Bisericile ortodoxe surori
(1902) di deja marturie in acest sens. Al 16-lea centenar
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al primului Sinod din Niceea (1925) a dat un nou impuls
discutiei cu privire la posibilitatea convocirii unui sinod
ecumenic in secolul al XX-lea. Rispunsul, dupi intensele
dezbateri din timpul Primului Congres al teologilor
ortodocsi de la Atena (1936), a fost negativ®’. Necesitatea
urgentd a cooperdrii ortodoxe a fost ridicatd din nou
in Conferintele pan-ortodoxe (1961-1968) convocate
de Patriarhul Athenagora. Aici si intr-o serie de alte
conferinte pan-ortodoxe care au urmat, a fost elaborati
o agendd pentru un viitor sinod al tuturor Bisericilor
Ortodoxe. Adunarea intiistititorilor celor paisprezece
Biserici autocefale ale Bisericii Ortodoxe, organizati la
Chambésy in ianuarie 2016, a decis sd convoace ,,Sfantul
si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe”, dar, cu putin
timp inainte de intrunire, patru Biserici (Antiohia,
Rusia, Bulgaria, Georgia) s-au retras din diverse motive.
Cu toate acestea, celelalte zece Biserici autocefale
s-au intalnit de Rusalii in 2016, in Creta, iar cele sase
documente destinate dezbaterii la Chambésy au fost
aprobate cu unele modificari®. In timp ce documentele
si enciclica sinodului abordeazi unele dintre problemele
cu care se confrunti Ortodoxia in secolul al XXI-lea, un
aspect evident important al sinodului din Creta a fost
efortul serios de exercitare a sinodalititii, atit in teorie,
cat si in practici. In timpul sinodului, au fost facute

* Cf. H. Alivisatos (ed.), Procés-verbaux du premier congrés des
théologiens orthodoxes a Athénes, Athens 1939.

®Toate documentele sunt disponibile pe site-ul sinodului: https://
www.holycouncil.org (February 7, 2018); see also: A. Melloni (ed.),
The Great Councils of the Orthodox Churches. Crete 2016, Turnhout
2016 (CCCOGD1V.3).
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sugestii pentru organizarea acestui tip de adunare la
fiecare sapte sau zece ani, iar aceasta poate fi una dintre
cele mai importante contributii ale intrunirii.

11.7 In Biserica Catolici, prima jumatate a secolului
al XX-lea a fost marcatd, pe de o parte, de cresterea
centralizdrii bazatd pe o interpretare maximalistd a
dogmelor papale ale Conciliului Vatican I. Acest lucru
a fost exprimat, de exemplu, in promulgarea codului
de drept canonic (Codex iuris canonici, 1917), care a
devenit obligatoriu pentru toti catolicii din intreaga
lume (si pentru toti ceilalti crestini, din punctul
de vedere al Bisericii Romei). Pe de altd parte, s-au
dezvoltat noi tendinte eclesiale si teologice in Bisericile
locale individuale (de exemplu, Miscarea Liturgica
din Franta, Belgia, Austria si Germania sau Nouvelle
Théologie din Franta), care au condus la redescoperirea
Liturghiei Bisericii timpurii si a teologiei Périntilor.
Protagonistii acestei renasteri teologice (de exemplu,
Lambert Beauduin, Odo Casel, Romano Guardini, Pius
Parsch pentru Miscarea Liturgicd; si Yves Congar, Jean
Daniélou, Henri de Lubac pentru Nouwvelle Théologie)
au fost stimulati, nu in ultimul rind, de contactele lor cu
teologii ortodocsi, care gisiserd o noui casd in Occident.
Impulsurile teologice provenite din aceste cercuri au
contribuit la depisirea treptatd a abordirii inguste a
papalititii in eclesiologia catolica din secolul al XIX-lea
si au pregitit astfel terenul pentru Conciliul Vatican II.

11.8 Conciliul Vatican II a fost marcat de dorinta
périntilor conciliari de ,,a da o vigoare tot mai mare
vietii crestine a credinciosilor” si ,de a incuraja orice
poate promova unirea intre toti cei care cred in Hristos”
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(Sacrosanctum Concilium 1). Dpcumentul ,Constitutia
privind Sfanta Liturghie”, a fost primul document
adoptat de Conciliul Vatican II. A preluat preocupiri
liturgice care erau deja pregatite de o perioadd mai lungé
si a exprimat dorinta unei reinnoiri a vietii crestine. In
acest sens, conciliul s-a inteles pe sine ca fiind unul
pastoral, fard si emitd condamniri (anathemata), ci mai
degrabi si prezinte invititura Bisericii, lumii moderne
in mod pozitiv®!. Desi nu existd definitii dogmatice
noi, documentele conciliului sunt obligatorii si ciliuzai
pentru Biserica Catolici, dar dincolo de acestea au si o
relevantd ecumenici.

11.9 Una dintre deciziile majore in contextul
Vatican II a fost asa-numita ridicare a anatemelor din
1054.1n ajunul zilei oficiale de inchidere a Conciliului
Vatican II (7 decembrie 1965), atat Papa Paul al VI-lea,
cat si Patriarhul Athenagora au anulat anatemele intr-o
ceremonie concomitentd la Vatican si Fanar. Acest act
simbolic, desi important, nu a fost suficient pentru a
rezolva problema schismei, deoarece la 1054 nu a avut
loc ruperea definitivd a comuniunii bisericesti (cf. § 8.3).

11.10 Constitutia asupra Bisericii, Lumen
gentium, face referire la Biserica timpurie si subliniazi
sacramentalitatea hirotonirii episcopului si semnificatia
colegialititii episcopilor, conducind astfel eclesiologia
catolicd mai aproape de pozitia ortodoxi (cf. LG 21
-22). Desi a insistat ¢ papa piistreazi toate prerogativele
esentiale ale functiei sale, aceasti constitutie, prin
schimbiri structurale, a consolidat functia de episcop.

' Cf. Opening address of Pope John XXIII “Gaudet mater ecclesia”,
in: Enchiridion Vaticanum, Vol. 1, Bologna 1976, 26-53.
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Cu toate acestea, competentele conferintelor episcopale
nu au fost clar delimitate. Acesta este motivul pentru
care multi teologi catolici considerd aceste competente
in forma lor actuald drept nesatisficitoare. In plus,
punerea in aplicare a Lumen gentium in dreptul canonic
corespunde doar partial cu obiectivele conciliului.
Aceste discrepante au generat o discutie continui in
cadrul Bisericii Catolice despre relatia dintre primat si
sinodalitate.

11.11 In Decretul despre Bisericile Catolice
Orientale, Orientalium Ecclesiarum, Conciliul Vatican
II le-a consolidat statutul in cadrul Bisericii Catolice.
Cu toate acestea, acest decret nu a reusit sa defineasci
in mod clar importanta Bisericilor Catolice Orientale
si relatia lor cu Biserica Latin. In consecintd, dorinta
Patriarhiilor Catolice Risiritene si a Arhiepiscopiilor
Majore de a-si extinde jurisdictia dincolo de granitele
lor teritoriale, pentru a pistra traditiile spirituale ale
credinciosilor lor care au emigrat, este incd controversata.
Acest lucru este comparabil cu dificultitile privind
competenta teritoriald cu care se confruntd diaspora
ortodoxa in Occident. Este de remarcat faptul ci
Orientalium Ecclesiarum indica caracterul temporar al
acestei prevederi juridice, pani la redobandirea unitatii
cu ortodocsii (vezi OF 30).

11.12 Vatican II a ridicat problema cu privire la
intelegerea episcopatului si a relatiei dintre acesta si
ministeriul papal, o problemi care nu a fost abordati
la Vatican I si a incercat sid giseascd un raspuns. In
acest sens, parintii conciliari au preluat definitiile de
la Vatican I despre primatul papal si le-au completat
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subliniind rolul episcopilor®®. Un numir de rezerve
asupra primatului papal, exprimate de o minoritate,
erau acum luate in considerare. Acest lucru a intentionat
sd creeze un echilibru intre primat si colegialitate.

11.13 Receptia Vatican I de citre Conciliul Vatican
II, ilustreazd un nou echilibru care pune din nou in
valoare episcopatul si comuniunea Bisericilor locale.
Decretul privind ecumenismul, Unitatis redintegratio,
care aratd o mare stimi pentru Bisericile Ortodoxe,
incurajeazd un dialog »pe picior de egalitate”, sustinut
de o abordare istorici. In plus, enciclica Ut Unum Sint
(1995) emisid de papa loan Paul al II-lea (1978-2005)
propune un ,dialog fritesc in ribdare” cu alte Biserici
despre formele pe care le-ar putea exercita primatul
roman intr-o Biserici reuniti®.

11.14 Vatican II, la care au participat observatori
ortodocsi si a introdus perspectiva teologiei ortodoxe in
discutia proiectelor de texte, a fost in general salutat de
ortodocsi ca un pas pozitiv in directia conciliarismului.
Cu toate acestea, din punct de vedere ortodox, conciliul
nu a mers suficient de departe in reconsiderarea
dogmelor de la Vatican I cu privire la infailibilitatea
si primatul papei. Vatican II a avut, de asemenea,
efectul de a stimula reflectia teologilor ortodocsi asupra
problemelor cu care se confrunti propria lor Biserici,
cum ar fi posibila convocare a unui Sinod Pan-Ortodox

2 Cf. G. Philips, “Dogmatic Constitution on the Church. History
of the Constitution’, in: Commentary on the Documents of Vatican
II, Vol. I, New York 1967, 105-37, aici 105; Comentariul lui Karl
Rahner la Lumen Gentium 22: ibid., 195-205.

3 Ct. Ut unum sint, §§ 95 and 96.
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si, in cele din urmi, a ficut posibil un dialog teologic
oficial cu Biserica Catolici.

11.15 Istoria receptarii de pani acum a Conciliului
Vatican II aratid ca acest conciliu nu a reusit inca sd
echilibreze in mod deplin tendinta existentd citre o
centralizare prea mare in Biserica Catolica. Dificultitile
intampinate la aplicarea unei sinodalititi mai puternice
l-au determinat pe papa Francisc si pund un mai
mare accent pe consultarea sinodald, mai ales prin
recunoasterea rolului semnificativ al conferintelor
episcopale si al sinodului episcopilor. Mai mult,
remarcim ci diferitele Biserici Ortodoxe autocefale si
autonome se confruntd, de asemenea, cu dificultiti in
cooperarea reciprocd si in implementarea in practicd a
sinodalitatii. Astfel, ortodocsii si catolicii se confrunti
ambii cu provocarea de a integra primatul si sinodalitatea.
Ar fi util si productiv pentru ambele Biserici s3 abordeze
aceste probleme in comun, pentru a ajunge la o solutie
reciproc acceptabila.
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1V. Consideragii sistematice

12. Koinonia/Communio ca baza a eclesiologiei

Declaratie comunia: Redescoperirea izvoarelor
Bisericii vechi in secolul al XX-lea i-a determinat pe
catolici §i ortodocsi sd realizeze mdsura in care Biserica se
implineste in Eubaristie. Acest lucru este reflectat in termenul
grecesc ykoinonia’, care se referd atdt la impartdsirea cu
Sfintele Tuine (comunicatio in sacris), cat §i la comuniunea
sfingilor (communio sanctorum). Comuniunea euharisticd
este o expresie a naturii Bisericii. In celebrarea Eubaristiei,
Biserica se reveleazd ca poporul lui Dumnezeu, trupul lui
Hristos si templul Dubului Sfant. Cand se savirgeste
Eubaristia, Biserica este in intregime prezentd, dar nu
este intreaga Bisericd. Eubaristia indicd, de asemenea,
unitatea cuprinzdtoare a intregii Biserici. Aceastd intelegere
sacramentald a Bisericii oferd fundamentul teologic pentru
inter-relatia dintre primat si sinodalitate ca principiu
structural al Bisericii la nivel local, regional si universal.

12.1 In Noul Testament, Biserica este descrisi ca
noul popor al lui Dumnezeu (cf. Fapre 13,16-39; 15,
13-21; Rom 9, 24-30), trupul lui Hristos (cf. 1 Cor 12,
12-27) si templul Duhului Sfant (cf. 1 Cor 6, 19). Trupul
lui Hristos este imaginea preferatd a apostolului Pavel
pentru Biserici si el o raporteazi la trupul euharistic al
lui Hristos: ,,Pentru ci existd o singurd péine, noi, care
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suntem multi, suntem un singur trup, pentru ci toti
participdm la o singurd péine” (1 Cor 10,17). In Epistola
citre Coloseni termenul este aplicat direct si Bisericii:
,El este capul trupului, dar trupul este Biserica” (Co/ 1,
18). Prima Epistold a Sfantului Ioan face deosebit de
clard intelegerea koinoniei/communio in Noul Testament:
,ceea ce am vizut si am auzit vd vestim si voud, astfel
incat sd aveti pirtisie (koinonia) cu noi; iar pirtisia
noastrd este cu Tatil si cu Fiul sidu lisus Hristos ”(1 In
1, 3).

12.2 In Noul Testament, termenul Aoinonia are o
varietate de aspecte. Aceasta include atit comuniunea
cu Dumnezeu prin Hristos, prin care credinciosii devin
copii ai lui Dumnezeu care impirtisesc acelasi Dubh,
cat si comuniunea unul cu altul. Aceastd comuniune cu
Dumnezeu si unul cu celilalt se implineste in koinonia
euharistici. impérté@irea euharisticd reprezintd expresia
vizibild a unititii depline in Hristos prin Duhul.

12.3 Taina Bisericii este inridicinati in taina
Sfintei Treimi (cf. In 17). Comuniunea cu Dumnezeul
Treime este temelia vietii Bisericii. Duhul Sfant, ca
izvor si dititor al diferitelor harisme pentru sporirea
comunititii (cf. 1 Cor 12,1-11), este temelia principald a
koinoniei. Ridacinile trinitare ale koinoniei reprezintd un
subiect frecvent in scrierile Pirintilor Bisericii®. Primele
doui dintre cele patru atribute ale Bisericii mentionate

¢ Cf. Basil of Caesarea, De Spiritu sancto 15, 30, 38, 59; Gregory of
Nyssa, Contra Eunomium 111, in: W. Jaeger (ed.), Gregorii Nysseni
Opera 2, Leiden 1960, 247; John of Damascus, Expositio Fidei 8, in:
B. Kotter (ed.), Die Schriften des Johannes von Damaskus 2, Berlin
1973, 24.
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in Crezul Nicean (una, sfintd) provin si din comuniunea
Bisericii cu Dumnezeu Treime.

12.4 Koinonia Bisericii este hrinitd de propovaduirea
Evangheliei si de sidvarsirea Sfintelor Taine sub
conducerea slujitorilor Bisericii, alesi pentru a le sluji
pe ambele. Realitatea Bisericii ca experiere a lui Hristos
prin Duhul Sfant devine pe deplin manifestatd in lumina
Tainei Euharistiei, in care este triitd koinonia Bisericii.

12.5 Conform credintei comune a ortodocsilor si
a catolicilor, Biserica este o comunitate a credinciosilor
botezati adunati in Duhul Sfant in jurul lui Hristos,
prezent in adunare. Aceasta necesiti comuniunea intre
toate Bisericile locale, prezidate fiecare de un episcop.
Fiecare comunitate care sivirseste Euharistia sub
conducerea unui episcop sau a unui preot in comuniune
cu el, este in cele din urma constientd de faptul ci se
afld in koinonia intregii Biserici.

12.6 Recunoasterea realititii depline a Tainei
Euharistiei reprezinti fundamentul recunoasterii
reciproce a Bisericilor ca Biserica lui Iisus Hristos. Din
punct de vedere catolic, ,prin sivarsirea Euharistiei in
fiecare dintre aceste Biserici [Ortodoxe si Ortodoxe
Orientale], Biserica lui Dumnezeu este zidita si creste ca
organism” (UR 15). In Biserica Ortodoxi existi diferite
puncte de vedere privind recunoasterea statutului eclesial
si validitatea sacramentelor Bisericii Catolice. Pini in
prezent, nu existd niciun acord complet cu privire la acest
lucru intre diferitele Biserici Ortodoxe locale.

12.7 Tn‘;elegerea Bisericii drept koinonia nu are
doar consecinte asupra Bisericii insdsi si a vietii sale
interne sau a relatiilor inter-bisericesti. De asemenea,
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implici o relatie cu ,lumea”, adici cu societatea si cu
cei care nu se afld in comunitatea Bisericii. Unii teologi
ortodocsi au adoptat pentru aceasta notiunea ,liturghia
de dupi liturghie™®
giseste expresia si in viata de zi cu zi a crestinului si
cd adunarea euharisticd se continud, desi intr-un mod
diferit, in viata crestinilor din lume: 4oinonia Bisericii le
permite crestinilor sd actioneze ca crestini®. A fi crestin
in lume nu este separat de experierea si apartenenta
euharisticd, ci constituie mai degraba expansiunea ei
in creatia lui Dumnezeu. Biserica Catolicd a exprimat
opinii similare in Constitutia pastorald a Conciliului
IT Vatican cu privire la Bisericd in lumea moderni,
Gaudium et Spes.

, ceea ce inseamna cd koinonia isi

13. Autoritatea in Biserica, in slujba comunititii

Declaratie comuna: Orice slujire pentru unitatea
Bisericii are nevoie de autoritate, care poate fz exercitatd
atdt in mod primatial, cit §i sinodal. Autoritatea de
acest fel se bazeazd pe un dar de la Dumnezeu, harisma
conducerii (cf. Rom 12, 3-8, 1 Cor 12, 4-11; Ef 4, 7-12),
iar sarcinile sale includ propovdduirea credintei, slujirea
Sfintelor Taine, pdstrarea dogmelor si calduzirea poporului
lui Dumnezeu. Autoritatea ,Primului” (Primus/Protos)
este o formd personald de autoritate in slujirea comunitdtii.

© Cf. de exemplu lon Bria, The Liturgy after the Liturgy, Geneva
1996.

% A se vedea documentul “The Basis of the Social Concept of the
Russian Orthodox Church” (2000) si documentul Sinodului din Creta
“The Mission of the Orthodox Church in Today’s World” (2016).
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Hristos insugi ne-a oferit un exemplu despre modul in care
autoritatea trebuie inteleasd: ca o slujire care include dorinta
de a practica lepddarea de sine (wchenoza’, of. Fil 2, 5-11;
Mt 23, 8-12). Formele primatiale si sinodale ale autoritdtii
sunt recunoscute ca atare printr—un proces de receptare care
dezvaluie autoritatea intregului popor al lui Dumnezeu
(pleroma) pdstrind invdtdtura adevdratd prin ,sensul
credingei” (sensus fidelium,).

13.1 In fiecare societate umani, existd fenomene
de autoritate si putere. Trebuie ficuti o distinctie intre
aceste doud fenomene. Autoritatea priveste influenta
unei persoane sau a unei institutii care se bazeazi pe
traditie sau competenta si prestigiul care decurge din
ea. Pe de altd parte, puterea are legituri cu capacitatea
de a folosi anumite mijloace si proceduri pentru a lua
decizii. Ambele pot fi folosite cu usurinti gresit.

13.2 Notiunile de autoritate si putere dobandesc o
semnificatie aparte in cadrul Bisericii. Puterea (dynamis)
apare mai intdi ca un atribut al lui Dumnezeu (ct. Apoc
7,12). Textele scripturistice prezinti puterea Sa asupra
tuturor ,zeilor” si asupra creatiei (vezi Ps 82, 1). In acest
sens, puterea Sa supremi poate fi identificati cu slava
lui Dumnezeu (vezi Ps 63, 2; Evr 1, 3). Aceastd putere
este intotdeauna corelatd cu dragostea Lui pentru Israel
si intreaga umanitate, cu darul méntuirii, cu iertarea Lui
si, mai ales, cu mila Lui (cf. Os 2, 19). Noul Testament
priveste puterea lui Dumnezeu ca actionind in lisus (cf.
1 Cor 1,24). Hristos inviat, care a primit de la Dumnezeu
toatd puterea (exousia), i-a imputernicit pe apostoli in si
cu Duhul Siu Sfant (cf. Mz 28,18-19). Urménd porunca
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lui Iisus, autoritatea in Bisericd nu trebuie inteleasi ca
stdpanire, ci ca slujire pentru poporul lui Dumnezeu
bazati pe puterea Crucii.

13.3 In Biserici existi persoane cu harisme diferite,
care primesc si exercitd autoritate in diverse domenii,
asa cum se aratd la Efeseni 4, 11: ,51 El a dat pe unii
apostoli, pe altii proroci, pe altii evanghelisti, pe altii
pistori si invititori”. Aceasta sugereazi ci autoritatea in
Bisericd ar trebui si fie intotdeauna legatd de comunitate.
Aceasta se aplicd slujirii clericale, in special slujirii
episcopului, care a dobandit de-a lungul secolelor o
semnificatie speciald pentru viata Bisericii. Cu toate
acestea, personalititi precum Staretul Siluan de la
Muntele Athos si Maica Tereza arati ci autoritatea
spirituald nu presupune (intotdeauna) slujirea clericala.

13.4 Intrucit Hristos este capul Bisericii, El este
sursa oricdrei autoritdti din interiorul Bisericii, indiferent
daci aceasta este exercitati de unul (primatul), de
unii (sinodul) sau de toti (poporul lui Dumnezeu).
Autoritatea unui sinod si a celui care il prezideazi isi
are radicinile in taina Bisericii ca trup al lui Hristos in
Duhul Sfant. Sinodalitatea, ca dimensiune esentiald a
Bisericii, reflectd misterul ei si, ca atare, este legatd de
autoritatea intregului popor al lui Dumnezeu care, prin
»sensul credintei” lor, hrinit si sustinut de Duhul Sfant,
este capabil sd discearnd ceea ce este cu adevirat al lui
Dumnezeu.

13.5 Orice utilizare a puterii in Biserica este
semnificativi numai daci este exercitati dupd modelul
lui Hristos cel rastignit, ca slujire si nu ca mod de
dominare a celorlalti (cf. Mc 10, 42-45 par; In 13,

| 102 |



REGANDIREA RELATIEI DINTRE PRIMAT SI SINODALITATE

1-17). Acest lucru se aplicd si exercitirii primatului la
diferitele sale niveluri. Mijloacele de care dispun cei care
exercitd primatul trebuie si fie angajate numai in acest
duh. Aceasta include datoria responsabilititii fati de
comunitate la diferite niveluri.

14. Interpretarea teologica a primatului

Declaratie comuna: Hristos este singurul cap al
Bisericii. El reprezinta modelul tuturor celor care exercitd
slugba conducerii in Bisericd. Sfanta Scripturd marturiseste
cd, oricdt de variate ar fi fost formele de conducere, acestea
au fost totusi indispensabile pentru comunititile crestine
chiar de la inceput. Marturiile patristice din secolul al
II-lea indicd faptul ca harisma conducerii era incredintatd
unei persoane a carei slujire proprie era de a mdrturisi,
propovidui 5i apdra unitatea Bisericii. Aceastd sarcind este
indeplinitd la diferitele niveluri ale vietii eclesiale in moduri
s1 cu accente diferite.

14.1 In Noul Testament, o serie de pasaje aratd
cum comunitatile crestine au avut conducitori inca de
la inceput. Intr-unul dintre cele mai vechi dintre aceste
texte, Apostolul Pavel incurajeazi membrii comunitatii
sd-si recunoascd si si-i respecte pe intaistatitorii lor
(proistamenoi): ,Va mai rugim, fratilor, si cinstiti pe
cel ce se ostenesc intre voi, care sunt mai-marii vostri
in Domnul si vi povituiesc”(1 Zes 5, 12). Alte texte
ilustreazi existenta unor forme timpurii de slujire
exercitate de persoane numite episcopi si diaconi (de
exemplu, Fapre 20, 28; Fi/1,1). Noul Testament nu oferd
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o imagine consecventi a acestor slujiri si lasd deschise
multe intrebari referitoare la functiile lor precise.

14.2 Conform Noului Testament, in timpul slujirii
Sale pimantesti, lisus a ales ca insotitori permanenti
ai lui pe cei doisprezece, le-a dat putere (dinamis) si
autoritate (exousia) s predice Evanghelia, si vindece
si sd alunge duhurile rele (Z¢ 9, 1) si a promis ci vor
fi judecitori eshatologici peste Israel (vezi Mz 19, 28;
vezi si Apoc 21, 12). Trei dintre ei, Petru, Ioan si Iacov,
detineau o pozitie speciald in mésura in care au fost
alesi sd fie aldturi de Iisus in ocazii speciale, cum ar
fi Schimbarea la Fatd (Mc 9, 2-10 par) sau in gridina
Ghetsimani inainte de a fi arestat (Mc 14, 32-42). Pavel
mirturiseste ca lacov, ,fratele Domnului”, precum si
Petru si Ioan, au fost priviti ca ,stalpii” comunitatii din
Terusalim (Ga/2,9).

14.3 Petru apare ca martor special al Invierii in
contextul celui mai vechi crez crestin care poate fi
gisit in prima scrisoare a lui Pavel citre Corinteni:
,si cd S-a aritat (Hristos Cel inviat) lui Chefa, apoi
celor doisprezece”(1 Cor 15, 5). In ciuda diferentelor
evidente, Evangheliile sunt de acord cd un rol special
i-a fost atribuit lui Petru in cercul discipolilor. Astfel,
in Evanghelia dupd Luca, lisus ii porunceste si-si
intdreascd fratii (Lc 22, 32) si in Evanghelia dupi loan ii
porunceste si pascd mieii si oile (I 21, 15-19). In primul
pasaj, cuvintele lui Hristos sunt stabilite la Cina cea de
Taind, iar al doilea pasaj evocd Euharistia. In acelasi
timp, evanghelistii nu ascund in niciun fel slibiciunile lui
Petru, ci chiar le subliniaza: Petru se leapddd de Domnul
de trei ori si are nevoie de iertare (Lc 22, 34 si 61-62).
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In Evanghelia dupd Matei, dialectica statutului special
si a sldbiciunii atinge punctul culminant: Petru, care
este numit si primeasci cheile impdritiei cerurilor (M
16, 19), este numit ,,Satana” atunci cand incearci si-1
impiedice pe Domnul sd meargi pe calea crucii (M
16,21-23). Desi implicat intr-o dezbatere cu Pavel cu
privire la pirtdsia cu crestinii care nu sunt evrei (cf.
Gal 2,11-21), Petru se bucuri de respect special si este
infitisat ca mediator in timpul tensiunii si conflictelor
(cf. Fapte 15, 6-14).

14.4 Foarte devreme, Biserica Romei a fost asociati
cu Petru si Pavel, care au fost martorii lui Hristos si
au suferit martiriul la Roma (cf. § 7.2). Venerarea
mormintelor lor la Roma, combinati cu importanta sa
drept capitald imperiald, a stat la baza pozitiei speciale
acordate Bisericii Romei si, in consecintd, episcopului
ei, incepand cu secolul al treilea.

14.5 Pozitia speciald a lui Petru in cadrul colegiului
celor doisprezece, asa cum este mdrturisitd in Sfanta
Scripturi, se reflectd si in traditia liturgica. Atat riturile
romane, cit si cele bizantine, il pomenesc pe Apostolul
Petru impreuni cu Apostolul Pavel pe 29 iunie. In ritul
roman este o celebrare solemnd; iarin traditia bizantind
de mai tirziu, sirbitoarea Apostolilor este precedati de
o perioadi speciald de post, care accentueazd prestigiul
ambilor apostoli.

14.6 In scrisorile lui Ignatie din Antiohia, care
dateazd din secolul al doilea, episcopul apare ca un
garant al unititii Bisericii. Acest lucru ar trebui si fie
inteles probabil, avind in vedere ingrijorarea autorului
cd generatia apostolilor si a discipolilor lor imediati

| 105 |



SLUJIND COMUNIUNII

s-a incheiat. In plus, pentru Ciprian din Cartagina (
258), fiecare episcop, ca succesor al apostolilor, se afld pe
yocaunul lui Petru”. Statutul special al lui Petru, pe care
il miarturiseste Evanghelia dupa Matei, pentru Ciprian
implicd unitatea episcopatului®’. Slujirea episcopilor a
fost in cele din urmi vizutd ca o modalitate de a continua
mostenirea apostolicd si de a o face o realitate prezenti.

14.7 Statutul eclesial al primatului la nivel regional
este descris in Canonul Apostolic 34 (cf. § 7.4). Desi
canonul in sine este formulat intr-un mod oarecum
vag, in parte pentru cd situatia a variat de la regiune la
regiune (de exemplu, exercitarea diferitd a primatului
la Alexandria si Antiohia), aceasta reflectd sperantele si
aspiratiile din secolul al IV-lea. Din canonul 34 aflim
ceva vital despre dinamica primatului: interdependenta
dintre protos si sinodul sau.

14.8 Mentinerea unitatii Bisericii reprezinta
responsabilitatea tuturor membrilor sii. Cu toate acestea,
»primul” dintre ei ar trebui sa aibd grija de aceasta prin
excelentd. O astfel de sarcind de conducere include
medierea, péastrarea unui echilibru intre unitate si
diversitate si darea de seami cu privire la acest lucru.
Cuvintele lui isus se referi la exercitarea acestei slujiri:
,Daci cineva vrea si fie intaiul, s3 fie cel din urmi dintre
toti si slyjitor al tuturor” (Mc 9, 35).

14.9 Odati cu evolutia structurilor bisericesti si
diferentierea diferitelor niveluri ale acestora, exercitarea
primatului a devenit, de asemenea, mai solicitantd. Cu
toate acestea, rimane relevant pentru toate nivelurile

¢ Ciprian de Cartagina, De catholicae ecclesiae unitate, 4-5.
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Bisericii pani in zilele noastre: comunitate locala,
diecezd/eparhie, provincie ecleziald/mitropolie, patriarhie
si bisericd universald. Exercitarea primatului variaza
in functie de diferitele niveluri din Biserici. Asadar,
primatul intr-o Biserici regionald nu este acelasi cu
cel al unui episcop din eparhia sa, deoarece, in eparhie,
episcopul are o slujire speciald, fiind cel care garanteazi
comuniunea dintre biserica sa si alte biserici locale.

14.10 Este absolut necesar si se tini seama
de contextul istoric particular al fiecirei afirmatii
privind primatul, istoria dezvoltirii sale, importanta
sa pentru timpul respectiv, precum si istoria efectelor
sale. De exemplu, in ceea ce priveste episcopul Romet,
trebuie facutd o distinctie intre primatul de jurisdictie
si infailibilitate. Ca urmare a definirii primatului de
jurisdictie, Scaunul Roman a crescut in importanta
in perioada de dupd Vatican I. In ceea ce priveste
infailibilitatea, este important de mentionat cd, in
perioada de aproximativ un secol si jumitate de la
Vatican I, papii romani au recurs o singurd dati la o
proclamare ex cathedra si anume proclamarea dogmei
Ridicirii Maicii Domnului cu Trupul la cer (1950).

14.11 O mai buni intelegere a conceptului catolic
de primat la nivel universal ar putea fi obtinuti printr-o
distinctie mai clard intre pozitia unici a papei in Biserica
Catolicd si functia sa posibild de primat in cadrul
comunititii crestine mai extinse. Rolul episcopului
Romei in primul mileniu, asa cum este descris in capitolul
7 al acestei lucriri si in documentele de la Ravenna si
Chieti ale comisiei internationale ortodox-catolice, oferd
un punct de plecare util pentru aceastd intrebare.
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15. Interpretarea teologica a sinodalitatii

Declaratie comuni: Sfinta Scripturd si traditia
bisericeascd atestd faptul ca conducerea Bisericii se
bazeazad pe un principiu sinodal, asa cum este exprimat, de
exemplu, in comuniunea apostolilor si a sinoadelor locale
ale Bisericii primare. Acest principiu sinodal trebuie sa
existe la toate nivelurile vietii Bisericii, in functie de aria
de responsabilitate.

15.1 Principiul sinodal are ca paradigma Sinodul
Apostolic din Terusalim (Fapre 15). Cartea Faptelor
descrie modul in care ,apostolii si batranii” (Fapre 15,
6), confruntati cu problema perturbatoare a tiierii
imprejur, s-au adunat la Ierusalim sub conducerea lui
Tacov. Acolo, problema a fost dezbituti deschis. Decizia
finald conform cireia circumcizia nu poate fi impusi,
a servit la zidirea comunititii (Fapre 15, 28). Se poate
vedea, de asemenea, principiul sinodal anticipat in
adunarea celor ,120 de frati” in timpul cdrora Matia
a fost primit in cercul apostolilor pentru a-1 inlocui pe
Tuda (Fapte 1,15-26).

15.2 Cele mai vechi sinoade regionale au avut
loc in timpul dezbaterilor privitoare la montanism la
sfarsitul secolului al doilea. Sfantul Irineu din Lyon
vede manifestarea apostolicititii in acordul bisericilor
impristiate in toatd lumea. Acesta a fost exprimat de
catre episcopii respectivi, pe care el ii considera succesori
ai apostolilor®®. Sfantul Ciprian al Cartaginei schimba
accentul de la traditia pastratd de episcopi la caracterul

8 Cf. Irineu de Lyon, Adwversus haeresis, 111.3, 1-4.
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colegial al episcopatului, a cdrui slujire apostolica se
manifestd, cind este necesar, in sinoade®’. Pentru Sfantul
Ciprian, Biserica este ,unitd si tinutd impreund prin
fermentul coeziunii reciproce a episcopilor””. Pini in
secolul al treilea in Risirit si Apus deopotrivi, sinodul
bisericesc (local sau regional) a fost recunoscut la
nivel universal ca fiind mijlocul principal de realizare
si pastrare a unitatii Bisericii in traditia apostolici,
atunci cand circumstantele o cereau. Dupa infringerea
impdratului Licinius de citre imparatul Constantin
(324), convocarea unui sinod ecumenic a devenit
posibili.

15.3 Sinoadele Bisericii vechi, in special cele sapte
Sinoade Ecumenice, recunoscute de ortodocsi si catolici
deopotrivi, au fost evenimente extraordinare, ad hoc,
generate de circumstante presante, in special nevoia de
a raspunde ereziei si de a aborda problemele majore ale
unititii Bisericii. Astfel de sinoade nu trebuie considerate
in primul rind in termeni institutionali, ci mai degraba
ca expresii ale vocii sau gandirii Bisericii cu privire la
anumite probleme foarte particulare. Sinoadele, in
general, sunt considerate ca fiind autoritare in materie
de doctrini, liturghie si disciplini, in masura in care
exprimi credinta Bisericii.

15.4 Sinodul este instanta majord prin care
unitatea esentiald a Bisericii se poate manifesta in
contexte particulare si ca rispuns la circumstante
specifice. Episcopii, ca succesori ai apostolilor, au primit

¢ Cf. Ciprian de Cartagina, Ep. 72 (Lui Stefan, despre un sinod).
7 Ciprian de Cartagina, Ep. 66,8.
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responsabilitatea de a se pronunta cu privire la chestiuni
de doctrini si disciplind bisericeascd, exprimand in
special credinta comunititilor lor. intregul popor al
lui Dumnezeu, si in special episcopii, sunt insarcinati
cu apdrarea si transmiterea propoviduirii apostolice in
conformitate cu I Iz 1, 3: ,Ce am vizut si am auzit, vd
vestim si voud”.

15.5 Episcopii adunati in sinod nu au niciun
temei si depiseascd invititura apostolici (depositum
fidei/paradosis). Sarcina lor este, in esentd, una de
discerndmant, afirmare si articulare: discernerea traditiei
apostolice pe un anumit subiect, afirmarea acestei traditii
si proclamarea ei.

15.6 Primele colectii de canoane (datind din
secolul al IV-lea) articuleazi principiul sinodalititii
in moduri multiple, de exemplu: sublinierea faptului
cd un episcop trebuie si fie hirotonit de cel putin trei
episcopi’; necesitatea episcopilor din fiecare regiune
sd recunoasci autoritatea unui ,intiistatitor” pentru a
se mentine unanimitatea intre el si ceilalti episcopi’;
sau hotirdrea ca sinoadele obisnuite sd se desfdsoare in
fiecare mitropolie ,pentru binele Bisericii si solutionarea
disputelor™.

15.7 De asemenea, de-a lungul timpului, atunci
cand era nevoie, Bisericile au dezvoltat si alte forme de
consultare sinodald care vizau chestiuni de doctrina si
de disciplini bisericeasci. Acestea trebuie distinse de

7! Sinodul de la Nicea, can. 4; Canonul Apostolic 1, prescrie totusi:
“Un episcop si fie hirotonit de doi sau trei episcopi”.

72 Canonul Apostolic 34.
73 Sinodul din Antiohia 341, can. 20; cf. Sinodul din Nicea, can. 5
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sinoadele locale, regionale sau universale. Acestea includ,
de exemplu, sinodul permanent al Constantinopolului
(synodos endémousa) format din episcopii prezenti
in Constantinopol din diverse motive si, prin urmare,
capabili sd se adune la scurt timp, cind este nevoie de un
raspuns sinodal. Cateva Biserici autocefale ortodoxe au
adoptat in epoca moderni un sistem prin care Bisericile
respective erau administrate si conduse de un sinod
permanent de episcopi si alti delegati.

15.8 Formele si procesele sinodale apartin intelegerii
de sine a ambelor Biserici, atat a Bisericii Catolice, cat
si a Bisericii Ortodoxe. In decursul istoriei, in ciuda
variatiilor notabile de-a lungul timpului, precum si
intre cele douai traditii ale noastre, Biserica nu a existat
niciodata fird o constiintd a sinodalititii.

16. Primatul si sinodalitatea in slujba comuni-
unii

Declaratie comuni: O ecleziologie centratd pe
Eubaristie trebuie sd fie constientd atit de egalitatea de
origine, cdt §i de complementaritatea principiilor primatiale
si sinodale. De exemplu, in traditia canonicd, acest lucru este
reflectat in canonul apostolic 34. Primatul si sinodalitatea nu
sunt forme optionale de administrare a Bisericii, ci apartin
insdsi naturii Bisericii, deoarece ambele sunt menite sd
consolideze si sd aprofundeze comuniunea la toate nivelurile.
Atat din punct de vedere teologic, cat §i canonic, este, prin
urmare, imposibil sa abordam problema primatului fiard sa
ludm in considerare sinodalitatea, sau sa ignoram primatul
atunci cind avem de-a face cu sinodalitatea.
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16.1 lisus Hristos este capul Bisericii (cf. Ef'1,
22) si, prin urmare, ,cel dintai intru toate” (Co/ 1, 18).
Aceastd unitate vie, organici a capului si a trupului,
este exprimatd in viata Bisericii, in interactiunea dintre
primat si sinod. Fiecare formia de primat eclesial nu
este, prin naturd, putere exercitatd asupra Bisericii, ci
in interiorul acesteia, ca slujire subordonati lui Iisus
Hristos, capul ei (vezi § 13.2 51 5).

16.2 Atat experienta euharisticd, cit si traditia
canonicd, aratd ca primatul si sinodalitatea depind unul
de celilalt. In Euharistie, expresia fundamentali a vietii
ecleziale in ansamblul ei, comunitatea si proestosul care
o conduce (episcopul sau un preot delegat de el) se
afla intr-o relatie de interdependenti: comunitatea nu
poate sirbatori Euharistia fard un proestos care, la randul
siu, nu trebuie si sirbitoreascd fird o comunitate. In
traditia canonici, o descriere a corelatiei dintre ,Primul”
si ceilalti episcopi este formalizatd la nivel regional in
canonul apostolic 34 (cf. §§ 7.4 si 14.7): episcopii din
fiecare provincie nu pot face nimic important fird
consimtdmantul intdistititorului lor, care, din partea
sa, nu poate face nimic fara acordul tuturor. Primatul si
sinodalitatea nu trebuie judecate unul impotriva celuilalt.
Dimpotrivi, ele trebuie considerate inseparabile si se
completeazi reciproc in slujirea unititii Bisericii lui
Dumnezeu.

16.3 In primul mileniu, toate institutiile primatiale,
de la toate nivelurile Bisericii, au fost inridicinate in
structuri sinodale. De-a lungul diferitelor contexte
istorice, primatul a rimas un fapt universal, care exprima
relatia dintre o adunare si cel care o prezideazi, cu diferite
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baze si moduri de functionare la diferitele niveluri la care
se practicd comuniunea in Bisericd. Prin urmare, nu se
poate intelege in mod legitim primatul fira sinodalitate,
dar nici nu se poate practica sinodalitatea, ignordnd in
acelasi timp primatul.

16.4 Existd o analogie, dar nu existi o identitate in
relatia dintre primat si sinodalitate la diferitele niveluri
ale Bisericii: local, regional si universal. Deoarece
natura primatului si a sinodalitatii diferd la fiecare
nivel, dinamica dintre primat si sinodalitate variaza
in consecintd. De exemplu, primatul si sinodalitatea
la nivel regional nu sunt de acelasi fel cu cele la nivel
eparhial. In sinodalitatea eparhiali, episcopul diecezan
are o harisma speciali, care ii permite si fie garantul
comuniunii dintre biserica sa si celelalte biserici locale.
In mod similar, inter-relatia dintre primat si sinodalitate
la nivel universal nu oglindeste in mod direct pe cei de
la nivel local sau regional si necesita astfel o explorare
teologicd suplimentari. Lipsa unei pozitii ortodoxe
comune in materie de primat la nivel universal complicd
dialogul ortodox-catolic in aceastd privintd, la fel ca si
lipsa unei structuri sinodale clare in Biserica Catolici.

16.5 Un aspect important al relatiei dintre primat
si sinodalitate il reprezintd problema modului de a
pistra o corelatie strinsd intre comuniunea Bisericilor
si colegialitatea episcopilor. Episcopii sunt martori
ai credintei Bisericilor lor, dar au, de asemenea,
responsabilitatea pentru Biserica in ansamblu. Aceasti
harismi, exprimati in Taina Hirotoniei episcopale, ii face
pe episcopi slujitori ai intregii comuniuni, nu doar in
propria bisericd locali, ci si in randul Bisericilor locale,
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asa cum este semnificat prin punerea mainilor de citre
episcopii concelebranti.

16.6 Sinodalitatea, ca expresie vizibild a catolicitatii
Bisericii, nu are legdturd numai cu ierarhia bisericeasci,
ci si cu intregul popor al lui Dumnezeu. In acest fel,
unitatea dintre ,,Primati” si credinciosii lor poate fi
exprimati la diferite niveluri in viata Bisericii, deoarece
responsabilitatea pentru Bisericd revine tuturor
membrilor sidi. Faptul ci laicii au fost invitati in calitate
de consultanti atét la sinoadele episcopale ale Bisericii
Catolice in problemele familiei (2015 si 2016), cit si
la Sinodul Ortodox din Creta (2016) reprezinti niste
dovezi in acest sens. Laicii pot imbogati deliberirile
sinodale prin spiritualitatea si expertiza lor.

16.7 Istoria Bisericii relevd doud tendinte
eclesiologice: in primul rand, dar nu exclusiv, sinodald
in Rasirit i, in primul rind, dar nu exclusiv, primatiali in
Apus; insd acestea pot coexista intr-o tensiune creativi.
Orice restaurare a comuniunii depline intre Biserica
Catolici si cea Ortodoxd va necesita, de ambele pirti, o
intdrire a structurilor sinodale si o intelegere reinnoitd
a unui primat universal, ambele servind comuniunea
intre Biserici.
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V. Concluzii

Rezumat

17.1 In activitatea lor de pand acum, membrii
ortodocsi si catolici ai Grupului comun de lucru
ortodox-catolic Sfantul Irineu s-au angajat reciproc
intr-un spirit de prietenie si schimb intelectual. Ei cred
cd, in decursul a 14 ani, au ficut multe progrese in efortul
lor de a-si construi increderea reciproci, de a se intelege
reciproc mai clar si de a vedea dincolo de barierele care
au impiedicat mult timp restabilirea comuniunii depline
intre Biserici.

17.2 Acest lucru a fost posibil si pentru ¢ membrii
au incercat s adopte o metodologie conform cireia
datele istorice sunt interpretate intr-un mod care si tin
cont deplin de contextul lor; au fost evitate interpretarile
anacronice care au proiectat dispute tirzii in vremuri
anterioare si s-a cdutat valoarea durabild a expresiilor
asa cum au fost intelese initial.

17.3 Membrii au adoptat aceastd abordare in
studiul unei game largi de teme care au fost grupate in
saisprezece declaratii comune, incepand cu importanta
hermeneuticii pentru dialogul ecumenic in sine. In
acest sens, au respectat urmitoarele principii de bazi:
1) Limba este importanti, iar cuvintele iau semnificatii
diferite in perioade diferite de timp; 2) Dogmele pe care
ortodocsii si catolicii le mairturisesc trebuie studiate
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in contextul lor, in efortul de a discerne atat ceea ce se
spune, cit si ceea ce se intelege; 3) De asemenea, trebuie
luate in considerare diferitele abordiri ale dreptului
canonic, precum si gradul de aplicabilitate al anumitor
canoane elaborate in urmi cu multe secole, in lumea
de azi; 4) In plus, rolul factorilor non teologici trebuie
luat in considerare in studiul diviziunilor noastre; si 5)
intr—adevér, constientizarea istoriei este esentiald pentru
o intelegere adecvati a traditiilor teologice din Risarit
si Apus. Trecutul nu trebuie nici idealizat, nici redus,
si trebuie ficutd o distinctie adecvati intre idealurile
exprimate de Biserici si realititile umane concrete in
care sunt triite aceste idealuri.

17.4 Grupul Sfantul Irineu a utilizat aceeasi
abordare, atat pentru studiul istoriei divergentei crescinde
dintre Risirit si Apus in primul mileniu, cit si pentru
diferitele directii pe care fiecare le-a urmat dupd pierderea
comuniunii depline cu cealalta parte. Perioada anterioard
Sinodului de la Niceea (325) are o semnificatie deosebitd
si ar putea furniza elementele unui model util pentru a
aborda intrebiri dificile in Bisericile de astazi. Principiile
primatului si ale sinodalitatii au jucat un rol important
in primele secole, insd niciun model al relatiei dintre
cele doud nu a fost acceptat in mod general. Perioada de
instrdinare intre catolici si ortodocsi, din secolul al IX-lea
pani in secolul al XV-lea, a fost in mare parte datoratd
instrdindrii culturale reciproce, iar evolutiile suferite au
fost puternic influentate de realitatile politice si sociale
cu care s-au confruntat. Identititile confesionale catolice
si ortodoxe s-au intarit in perioada confesionalizarii
(secolele XVI-XVIII), cand catolicii si protestantii si-au
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intensificat activitatea misionari. Acest proces a culminat
in secolul al XIX-lea, cand catolicii si ortodocsii au
trebuit sd raspunda provocirilor foarte diferite. Grupul
Stantul Irineu a dedicat o atentie substantiald contextului
istoric si teologic al invititurilor mult dezbitute ale
Conciliului Vatican I cu privire la infailibilitatea papald
si jurisdictia universald. In aceeasi perioadd, in Orient au
apdrut noi Biserici autocefale ca rdspuns la tulburarile
politice din sud-estul Europei. Biserica Catolici si cea
Ortodoxd au cunoscut o renastere eclesiologici in secolul
al XX-lea, ceea ce a condus la un proces de apropiere,
care a castigat avant datorita invititurilor Conciliului
Vatican II si evolutiilor paralele in teologia ortodoxa.
Membrii grupului Sfantul Irineu considera ca perioada
actuald a relatiilor reciproce este de secole cea mai plind
de speranti.

17.5 Avand in vedere aceste consideratii, Grupul
Sfantul Irineu a reflectat asupra anumitor teme
sistematice privitoare la relatia dintre dintre Biserica
Catolici si Biserica Ortodoxd. Grupul recunoaste
centralitatea Euharistiei ca manifestare primari a
Bisericii, atat in unitatea sa, cit si in rolurile diferite
jucate de membrii ei. Interactiunea dintre intaistatitor
si adunarea euharisticd oferd, de asemenea, fundamentul
teologic pentru o intelegere reinnoitd a primatului si a
sinodalititii in Bisericd si a autorititii care, indiferent
daci este exercitatd intr-un mod primatial sau sinodal,
trebuie si fie intotdeauna in slujba comunitatii. Atat
Scriptura cit si traditia atestd necesitatea unei slujiri
primatiale, care sa serveascd unitatii Bisericii la diferite
niveluri. Dar, de asemenea, atestd nevoia de sinodalitate
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la toate nivelurile vietii Bisericii. Complementaritatea
acestor doud principii este foarte importantd pentru o
mai buni intelegere teologici a Bisericii, care va facilita
reconcilierea ortodox-catolici.

Viziune pentru viitor

17.6 Membrii Grupului Sfiantul Irineu sunt
constienti de faptul cd nu pot si facd recomandairi
definitive care si constituie o bazd pentru restabilirea
comuniunii depline. Cu toate acestea, ei cred ci
dialogul ortodox-catolic este pe calea citre unitate si
cd deja acum este posibil sd recunoastem contururile
largi ale unei Biserici deplin unite catolicd si ortodoxa.
Convingerea lor este cd orice viziune pentru viitor ar
trebui sd elaboreze un model nuantat de comuniune,
tindnd cont ci realizarea acestui model ar fi treptata.
Miscarea citre reconcilierea dintre catolici si ortodocsi
nu implicd neapirat solutionarea imediati a tuturor
problemelor nerezolvate, ci un cadru comun de abordari
in acest scop.

17.7 In reflectiile lor, au luat act de lucririle
Consfituirii Teologice Ortodoxe-Catolice din America
de Nord, in special de declaratia din 2010, ,,Pasii citre o
Bisericd reunitd: o schitd a unei viziuni ortodoxe-catolice
pentru viitor””*. Aseminitor membrilor Consfituirii

74 North American Orthodox-Catholic Theological Consultation,
Steps towards a Reunited Church: A Sketch of an Orthodox-Cath-
olic Vision for the Future, in: Origins Vol. 40 No. 23 (November 11,
2010) pp. 353-60; hetp:/fwww.usccb.org/beliefs-and-teachings/ecumeni-

cal-and-interreligious/ecumenical/orthodox/stepstowards-reunited-church.
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Teologice Ortodoxe-Catolice din America de Nord,
membrii Grupului Sfantul Irineu cred ci diferentele
care au despirtit cele doud Biserici timp de secole nu
sunt neapdrat insurmontabile. Toate aceste diferente vor
necesita un studiu intensiv suplimentar, cu o abordare
hermeneuticd riguroasd, pentru a determina dacd
impiedicd cu adevirat restabilirea comuniunii depline
sau dacd sunt exemple de diversitate legitima. Mai presus
de toate, Bisericile vor trebui si depuni eforturi pentru
un echilibru mai mare intre sinodalitate si primat la toate
nivelurile vietii bisericesti, cu o intirire a structurilor
sinodale in Biserica Catolica si acceptarea in Biserica
Ortodoxi a unui anumit primat in comuniunea dintre
Biserici, la nivel universal.

17.8 Grupul Sfantul Irineu este constient de
faptul cd definirea rolului precis al episcopului Romei
in cadrul unei comuniuni restabilite intre Bisericile
noastre va reprezenta aspectul cel mai provocator al
acestui proces. Membrii grupului nostru sunt convinsi
cd episcopul Romei poate si trebuie sd joace un rol
mai mare in exprimarea unitatii crestinilor din lumea
de azi. Pentru a face acest lucru, o noud definitie a
relatiei dintre Biserica Romei si Bisericile Risaritene
trebuie elaborati intr-un mod care si fie deopotrivi
fidel traditiei Bisericii nedespirtite, cat si acceptabil
deopotrivi pentru catolici si ortodocsi. Aceasta va
necesita o noud lecturi a invititurilor Conciliului
Vatican L. In aceasti privintd, trebuie facutd o distinctie
intre practica primatului, asa cum s-a dezvoltat in
circumstante istorice particulare, si natura insdsi a

cfin (March 10, 2018).
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primatului. Trebuie gisitd o modalitate de a depisi
anumite pozitii ale trecutului si de a integra elementele
esentiale care au fost pastrate in ambele traditii intr-o
intelegere comuni a primatului.

17.9 Ar fi, de asemenea, deosebit de rodnic si
examindm din nou relatia dintre Biserica Romei si
Bisericile Résaritului in primul mileniu, in special in
perioada anterioard Primului Sinod din Niceea, din 325,
in special relatia prevazuti de dispozitiile Sinodului din
Sardica din 343. Acesta a stabilit o formi de drept de
apel citre papd, potrivit ciruia litigiile dintre Biserici
ar trebui trimise la Roma, care ar prevedea apoi un
arbitraj la un alt tribunal, la care episcopul Romei ar
putea trimite delegati. O astfel de intelegere ar respecta
pe deplin autocefalia Bisericilor Ortodoxe, asigurand in
acelasi timp o slujire universala eficientd a unitdtii de
citre episcopul Romei.

17.10 In timp ce activitatea noastrd pand in acest
moment s-a concentrat in primul rind pe o examinare
a factorilor istorici, care au adus Bisericile noastre pani
in prezent, suntem constienti ci aceastd lucrare istorica,
desi cu sigurantd necesara si importantd, nu oferd toate
rispunsurile pentru viitor. Analiza noastri de pind acum
demonstreazi in mod clar miasura in care evolutiile
structurale din Bisericile noastre au fost conditionate
de o varietate de factori - teologici, istorici si sociologici.
Provocirile cu care se confrunti astizi Bisericile nu
sunt aceleasi cu cele intélnite in primul mileniu - sau
chiar in secolul al XIX-lea. Astfel, ne dim seama ci
simpla intoarcere la trecut nu este o solutie, nici pentru
ortodocsi, nici pentru catolici.
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17.11 impreuné, afirmim cd avem multe de invitat
unul de la celilalt cu privire la chestiuni legate de primat
si de sinodalitate. Biserica Catolici a reusit sd sustinid
un primat puternic functional, chiar daci unele dintre
manifestdrile sale sunt considerate problematice de
catre ortodocsi. Pe de altd parte, ortodocsii au reusit in
mare parte si pistreze structuri sinodale puternice la
nivel local, regional si, mai recent, la nivel global, chiar
daci acestea au condus uneori la situatii dificile, care
i-au nelinistit pe catolici. Astfel, fiecare parte prezintd
atit puncte tari, cit si puncte slabe, pe care le putem
recunoaste cu totii.

17.12 Pe misuri ce ciutim unitatea Bisericii, devine
din ce in ce mai clar pentru noi ci este nevoie de o
solutie comuni, acceptabild pentru ambele Biserici, una
care se bazeazd pe atuurile ambelor parti. Nu numai cd
aceastd solutie trebuie si fie reciproc acceptabild, dar
trebuie sa rispundd nevoilor secolului al XXI-lea, o epoci
a comunicdrii instantanee, care necesitd transparenta si
responsabilitate. Acest lucru implici, printre altele, ca
modelele antice imperiale sau medievale si nu mai fie
sustinute. Cel mai mult, insd, aceasta necesitd bunivointi,
dorinta de a coopera si de a lucra impreuni la construirea
de punti de legiturd - nu numai intre teologii academici,
ci si in randul preotilor, care au grija de viata de zi cu zi a
Bisericii, precum si printre toti cei botezati, care trebuie
s 1si giseascd vocea potrivitd ca membri ai Trupului
lui Hristos. Acest lucru este valabil, in special, pentru
episcopii nostri, care supravegheaza viata Bisericilor
noastre si care, prin urmare, ar fi responsabili de punerea
in aplicare si realizare a unititii dorite. Prin urmare,
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Grupul Sfantul Irineu sustine punerea in aplicare a mai
multor pasi intermediari care ar putea fi facuti chiar
inainte de restaurarea comuniunii depline.

17.13 In calitate de membri ai Grupului comun
de lucru ortodox-catolic Sfantul Irineu, ne angajim si
continudm studiul acestor teme in speranta de a contribui
semnificativ la procesul de reconciliere dintre Biserica
Catolici si cea Ortodoxd. Acest lucru este promovat
in prezent de o serie de initiative, mai ales de dialogul
oficial. Suntem pe deplin constienti de faptul cd acest
proces nu poate avea succes decit daci schimbul reciproc
nu este limitat la teologi, ci implica si credinciosii din
ambele pirti.
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Membrii actuali (2018) ai Grupului comun de
lucru ortodox-catolic Sfantul Irineu sunt:

Membrii catolici

Membrii ortodocsi

Episcop Dr. Gerhard
Feige al Magdeburgului
(din Germania, membru
si co-presedinte catolic

din 2004)

Mitropolit Dr. Serafim
(Joanti) al Germaniei,
Europei Centrale si de
Nord

(din Romania, membru
si co-presedinte ortodox

din 2018)

Dr. Johannes

Oeldemann, Paderborn
(din Germania, membru
si co-secretar catolic din

2004)

Pr. Prof. Dr. Nikolaos

Loudovikos, Tesalonic
(din Grecia, membru si
co-secretar ortodox din

2004)

Prof. Dr. Dr. Pablo
Argarate, Graz
(din Argentina, membru

din 2016)

Pr. Prof. Dr. Daniel
Benga, Miinchen
(din Romania, membru

din 2008)

Prof. Dr. Thomas
Bremer, Munster

(din Germania, membru
din 2004)

Pr. Dr. Cyril Hovorun,
Los Angeles, CA

(din Ucraina, membru
din 2008)

Pr. Dr. Hyacinthe
Destivelle OP, Roma

(din Franta, membru din

2006)

Prof. Dr. Assaad Elias
Kattan, Minster
(din Liban, membru din

2006)
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Membrii catolici

Membrii ortodocsi

Pr. Prof. Dr. Edward G.
Farrugia SJ, Rome

(din Malta, membru din
2005)

Pr. Dr. Vladimir Khulap,
Sankt Petersburg

(din Rusia, membru din

2012)

Prof. Dr. Basilus J.

Groen, Graz

Prof. Dr. Paul Meyendorff,
Crestwood, NY

(din Tirile de Jos, (din SUA, membru din
membru din 2004) 2004)

Pr. Dr. Michel Jalakh Pr. Prof. Dr. Grigorios
OAM,, Beirut Papathomas, Atena

(din Liban, membru din

2017)

(din Grecia, membru din

2004)

Pr. Prof. Dr. Hervé
Legrand OP, Paris

(din Franta, membru din
2004)

Pr. Prof. Dr. Vladan
Perisi¢, Belgrad

(din Serbia, membru din
2004)

Dr. Adalberto Mainardi,
Miinistirea Bose
(din Italia, membru din

2012)

Dr. Evgeny Pilipenko,
Moscova
(din Rusia, membru din

2014)

Pr. Prof. Dr. Rudolf
Prokschi, Viena

(din Austria, membru

din 2004)

Prof. Dr. Marcus
Plested, Milwaukee, W1
(din Marea Britanie,

membru din 2014)

Pr.Dr. Ronald G. Roberson
CSP, Washington, DC
(din SUA, membru din
2004)

Pr. Prof. Dr. Mihai
Sasaujan, Bucuresti
(din Romania, membru

din 2012)
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Membrii catolici

Membrii ortodocsi

Prof. Dr. Wolfgang
Thénissen, Paderborn
(din Germania, membru

din 2004)

Prof. Dr. Mariyan
Stoyadinov, Veliko
Tarnovo

(din Bulgaria, membru
din 2004)

Fosti membrii ai Grupului comun de lucru
ortodox-catolic Sfantul Irineu au fost:

Membrii catolici

Membrii ortodocsi

Pr. Prof. Dr. Brian E.
Daley SJ, Notre Dame,
IN

(din SUA, membru intre
2014-2016)

Episcop Dr. Ignatije
(Midi¢) de Branicevo
(din Serbia, membru si
co-presedinte ortodox

intre 2004-2008)

Pr. Prof. Dr. Zygfryd
Glaeser, Opole
(din Polonia, membru

intre 2004-2014)

Mitropolit Dr. Youhanna
(Yazigi) al Europei
Centrale si de Vest, Paris
(din Siria, membru si
co-presedinte ortodox
intre 2009-2012, acum
Patriarh al Antiohiei si
al intregului Risirit)

Pieter Kohnen,
s-Hertogenbosch
(din Tirile de
Jos, membru intre
2004-2013,
12018)

Arhiepiscop Dr. Job
(Getcha) de Telmessos
(din Canada, membru
intre 2004-2017,
co-presedinte ortodox
intre 2013-2017, in
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Membrii catolici

Membrii ortodocsi

prezent co-presedinte al
Comisiei Internationale
Catolici - Ortodoxi

pentru Dialog Teologic)

Pr. Antoine Lambrechts
OSB, Chevetogne
(din Belgia, membru

intre 2004-2007)

Prof. Dr. Marios Begzos,
Atena

(din Grecia, membru
intre 2004-2011)

Pr. Prof. Dr. Lorenzo
Lorusso OP, Bari
(din Italia, membru intre

2008-2011)

Pr. Prof. Dr. Viorel
Ionita, Geneva
(din Romania, membru

intre 2004-2007)

Pr. Dr. Andzej Kuzma,
Varsovia
(din Polonia, membru

intre 2006-2011)

Pr. Viktor Savik,
Smolensk
(din Rusia, membru

intre 2004-2007)

Pr. Dr. Vladimir
Shmaliy, Moscova

(din Rusia, membru
intre 2009-2011)

Pr. Prof. Dr. Jan
Zozul’ak, Presov
(din Slovacia, membru

intre 2005-2007)

| 126 |




REGANDIREA RELATIEI DINTRE PRIMAT SI SINODALITATE

Intalnirile anuale ale Grupului comun de lucru
ortodox-catolic Sfantul Irineu au avut loc la:

2004: Paderborn (Germania)

2005: Atena (Grecia)

2006: Ministirea Chevetogne (Belgia)

2007: Belgrad / Ministirea Pokajnica (Serbia)

2008: Viena (Austria)

2009: Kiev (Ucraina)

2010: Magdeburg (Germania)

2011: Sankt Petersburg (Rusia)

2012: Ministirea Bose (Italia)

2013: Tesalonic (Grecia)

2014: Rabat (IMalta)

2015: Chalki / Istanbul (Turcia)

2016: Comunitatea de la Taizé (Franta)

2017: Bucuresti / Ministirea Caraiman (Romania)

2018: Graz (Austria)

Comunicatele intalnirilor anuale sunt disponibile
in cinci limbi (englezi, francezd, germand, greaci, rusi)
pe urmitorul website: http://www.moehlerinstitut.de/
en/texts/kommuniques-irenaeus-arbeitskreis
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